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Islam Siyaset Felsefesinde Yoneticinin Seckinligi
Meselesi 2

RIDVAN DEMIR b

Oz: Toplumlan yoneten liderler iktidarlarim giivenceye almak igin tanrisal
bir megruiyete basvurmuslardi. Bu tanrisal megruiyet liderlerin tan-
ri/tanrilar tarafindan secilmis kisi oldugu savina dayandirilmisti. Bu durum
Eski Cag uygarliklarinda liderler “tanri/hiikiimdar” ve eski Tiirk devlet ge-
leneginde “Han” ve “Hakan” unvamina sahip liderler “Kut” inanc ile kut-
sanmugtt. [slam siyaset diisiincesinde ise yonetici bir “Halife” veya “Allah’in
yeryiiziindeki vekili, Allah'm yeryiiziindeki golgesi” olarak kabul edilirdi.
Yapilan tanimlamalar yoneticilerin istigal ettikleri makamlarin mesruiyeti
ilahi kokenli oldugu agik¢a goriilmektedir. Bu minvalde liderlerin seckinligi
meselesini, Islam siyaset felsefesi gelenegi icerisinde Farabi, Nizamiilmiilk,
Maverdi ve Gazali'nin siyaset anlayislar1 cercevesinde; (1) yoneticinin ge-
rekliligi, (2) yoneticinin seckinligi, (3) yoneticinin segilmesi ve vazifesi, (4)
yonetici 6zellikleri ve sorumlulugu kapsaminda inceleyerek, genel bir se¢-
kin yo6netici tanim1 yapmay1 amagliyoruz.

Anahtar Kelimeler: Siyaset felsefesi, yonetici, yoneticinin seckinligi, yone-

timin kutsallig1, yoneticinin hasletleri.

2 Bu makale, yazarm Ankara Yildinm Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii'nde hazirladig yiiksek lisans tezinden iiretilmistir.
® Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, SBE, Felsefe ve Din Bilimleri Program1
demiridvan1993@gmail.com
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Abstract: The leaders who ruled over societies relied on divine legitimacy
for a long time. This divine legitimacy originated from the idea of leaders
who were chosen by God/Gods. This situation is illustrated in ancient civi-
lizations as “God/Ruler” and in ancient Turkish state custom as “Han” or
“Hakan” who took their divine legitimacy from the belief of “Kut”. In Is-
lamic political thought “Khalifa” is acknowledged as “the representative of
Allah, the shadow of Allah”. The definitions plainly indicated that the es-
sence of rulers’, who occupied chairs, legitimacy were sacred. In this partic-
ular subject, it is aimed to analyze the topic of the exclusiveness of rulers in
Islamic custom of political philosophy, which includes the understanding of
al-Farabi, Nizam al-Mulk, al-Mawardi and al-Ghazali: (1) Necessity of rul-
ers, (2) exclusiveness of rulers, (3) election and tasks of rulers, (4) specialty
of rulers. Also, it is aimed to generate a general definition of the exclusive

ruler.

Keywords: Political philosophy, ruler, exclusiveness of rulers, divinity of

ruling, nature of rulers.



Islam Siyaset Felsefesinde Yoneticinin Seckinligi Meselesi

Giris

Canlilar arasinda fitrat bakimindan en zayif olanlardan biri
siiphesiz insanogludur. Zamanla insan, farkina vardigi bu zayiflig
ve muhtaglig1 nedeniyle hem cinsleriyle bir arada yasama zorunlu-
lugu hissetmistir. Bu nedenden 6tiirii insanlar ilk giinden itibaren
kiiglik topluluklar halinde yasamislardir. Fakat kiiciik birimler
halinde yasayan bu insan topluluklari, zamanla dogada yer alan
diger canlilara ve insanlara karsi vermis olduklar1 miicadeleden
dolay1 bir araya gelerek daha biiyiik topluluklar meydana getir-

mislerdir.

Bir araya gelerek topluluk halinde yasamay1 basaran insanog-
lu, kendi aralarinda olusabilecek birtakim sorunlar1 da asmaya
mecbur hale gelmislerdir. Meydana gelebilecek olan bu diizensiz-
ligi bertaraf edilmesi ancak yazili ve yazisiz bazi kurallarin var
olmast halinde gerceklegebilmistir. Iste bu noktada diizensizlik
halini bir diizene oturtacak kurallar1 uygulayan bir mekanizma
yani “devlet” ortaya ¢ikmustir. Zaten ilk zamanlardan beri devlet;
glivenlik, adalet, egitim, saglik vb. gibi ihtiyaglar1 bir tek bir ¢ati
altinda gerceklestirme diisiincesiyle olusturulmustur. Insanlar
devlet sayesinde toplum igerisinde diizeni saglamis ve kendi top-
lumunun devamhihigim saglamiglar. Insanlarin yasamis oldugu
cografya, kiiltiirel degerleri ve inang yapilari olusturmus olduklar:
bu devlet yapilarini derinden etkilemis ve zamanla bundan dolay1

devletler ¢ok farkli yapida ortaya ¢ikmislardir.!

Devletin ortaya ¢ikisini agiklamaya calisan, ileri siirdiikleri fi-
kirlerle devletin nasil olustuguna dair tezler sunan ¢ok sayida teori
bulunmaktadir. Bu teorileri agiklayacak olursak: Konfiigyiis ve
Aristoteles’in ileri siirdiigii aile teorisi, devletin ailelerin biiyiiyiip
gelismesi sonucunda ortaya ¢iktigini savunmus; Oppenheimer ve
Ibn Haldun glic ve miicadele teorisi ile devleti gii¢ catismasi neti-

cesinde gii¢liiniin kurdugu otoriteye baglamis; Platon, Spencer ve

1 Emre Avaci, Dinsel Diigiince Baglaminda Devlet Felsefesi ve Farabi'de Ideal Devlet Felse-
fesi, Yiiksek Lisans Tezi, Akdeniz Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Antalya
2008, s. 4-6.
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Espinas gibi diisiiniirler biyolojik teori ile devletleri, canlilar gibi
dogan, biiyiiyen ve 6len bir varlik oldugunu organizmaci bir anla-
yisla aciklamis; Hobbes, Locke ve Rousseau gibi diisiiniirler devle-
tin ortaya ¢ikisini, insanlarin doga durumu olarak adlandirilan
dénemden kendi akil ve iradeleri sayesinde gikmasi neticesinde bir
sozlesme yaparak sosyal sozlesme teorisi ile agiklamis ve son teo-
riye gore Marx ve Engels ise devletin ortaya ¢ikisin1 ekonomik

olaylarla iligskilendiren ekonomik teori ile agiklamislardir.?

Devletlerin olusumu, uzun insanlik tarihinde bir¢ok gerekgeye
dayanilarak acgiklanmis olmakla birlikte, Islam diisiincesinde,
Kur'an’a ve dini metinlere dayanilarak, insanlarin hem diinyevi
hem uhrevi hayatin1 diizene sokacak, dinin emirlerini uygulayacak
yasaklarindan sakindiracak, insanlarin amme hizmetlerini karsila-
yacak bir kurumun yani devletin varligi her zaman elzem olmus-
tur.

Devlet nigin olmalidir? sorusunu Ibn Haldun; insan kendi bas-
na yasayamaz seklinde cevaplamistir. Bu cevap insanin toplum ile
beraber yasamas1 gerektigi ve toplumun bir baskan (6nder) tara-
findan yonetilmesi diisiincesini dogurur.? Islam dininin kutsal
kitab1 olan Kur’an-1 Kerim’in 38. Suresinin (Sad), 26. ayetinde; “Ey
Davfid! Seni yerytiziinde halife tayin ettik. Bundan dolay1 insanlar
arasinda adaletle hiikiim ver! Nefsin arzusuna uyma ki seni Al-

7

lah'in yolundan saptirmasin...” anlasilacag: iizere, Allah’in yeryii-
ziinde diizeni saglamak igin halife (yonetici) gonderdigi bildiril-
mistir. Peygamberlerin her donemde var olamayacag: gergekligin-
den hareketle, Islam siyaset diisiincesinde en &nemli meseleler
arasinda yOneticinin (halife) tayini, yoneticinin sorumlulugu, yone-
ticinin sahip olmasi gereken vasiflar yer almaktadir. Yoneti-
ci/halife, Islam toplumunun merkezi yapisini siyasi ve dini agidan

temsil ettiginden Islam siyaset diisiincesi literatiiriinde yoneticiye

2 Serhat Diivenci, “Devlet Koken Teorileri Agisindan Devleti Doguran Etmenler:
Cesitli Uygarliklar ve Topluluklar Uzerinden Bir Degerlendirme”, Uluslararas:
Yonetim Akademisi Dergisi, 2, 2018, s. 67.

3 Ayhan Bigak, Tiirk Diisiincesi 1: Kokenler, Dergah Yayinlari, Istanbul 2009, s. 224-
225.
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ve yOneticinin sahip olmasi gereken niteliklere fazlasiyla yer ve-
rilmistir.4

Toplumda bulunan her bir insanin hukukunun ve menfaatle-
rinin korunmas: amaciyla insanlar arasinda siyasi bir toplulugun
olmasi nasil elzem ise, her toplum icin de bir yoneticinin varlig:
aymi sekilde elzemdir. Islam siyaset diisiincesinde kaleme alinan
biitiin eserlerin tamaminda, halkin basinda bir yoneticinin bulun-
mas1 gerektigi konusunda bir ittifak s6z konusudur. Ciinkii fitrat1
geregi zayif ve kusurlu olan insani, zuliimden ve kargasadan ko-
ruyacak, insanlar arasinda adaleti tesis edecek ve insanlarin refa-
hini koruyacak, seckin vasiflara sahip bir yoneticiye her zaman

ihtiyag vardir.®
1. Yoneticinin Gerekliligi

Islam siyaset diisiincesinde devlet bagkanlari, insanin mede-
niyylin bi't-tab (tabiat1 geregi medeni canli) olmasi hasebiyle ve bir
arada adilce yasayip ihtiyaclarini saglamalari agisindan vazgegil-
mezdir. Bu diislince geleneginde yazilan eserlerde yonetici, tiim
siyasi meselelerin merkezinde yer almugtir. Islam siyaset felsefesi-
nin kurucusu olarak goriilen Farabi’den baslayacak olursak, Farabi
toplumun, gercek mutlulugu ve mutluluga gotiiren yollarda ya-
pilmas: gerekenlerin neler olduguna dair hususlarin elde edilebil-
mesinin ancak bir kilavuz veya bir 0gretmen yardimi sayesinde
gerceklesebilecegini belirtir. Bundan dolayi, bu bilgileri 6gretecek
ve insanlar1 bunlara yoneltecek bir kilavuza ihtiya¢ vardir ve o
kilavuz da, hi¢bir isinde baskasinin yonetmesine ihtiyaci olmayan
kisidir, yani yoOneticidir. O, elde ettigi ilim ve marifet sayesinde
hicbir yol gostericiye ihtiya¢ duymaz, o yaptigi ve baskalarmna
Ogrettigi islerde en iyi olan1 yapmakta eksiklik duymaz ve mutlu-
luga gotiiren isleri belirler, tanimlar ve degerlendirir. Biitiin bunla-
11 ise Once sahip oldugu edilgen (miinfail) akil ile daha sonra Faal

Aklin maddesi konumunda olan kazanilmis (mustefad) akli elde

4 Bigak, Tiirk Diigiincesi 1: Kokenler, s. 244.
5 Celal Biiyiik, “Islam Devlet Felsefesi”, ed. Mert Uydaci, Turkish Studies from Diffe-
rent Perspectives, Athens Institute for Education and Research, Atina 2017.
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ederek, Faal Akil ile baglanti kurmasi sonucu gergeklestirir. Iste bu
kisi vahiy almis gercek hiikiimdardir ve bu insanin baskanlig: ilk

bagkanliktir ve diger bagkanliklar ondan sonra gelmektedir.

Selguklu devleti yonetiminde yarim asra yakin gorev yapmis
olan Nizamdiilmiilk, bu tecriibelerinin neticesinde kaleme aldig:
Siyasetname eserinde, devleti ve devlet yonetimini hiikiimdarin
sahsi iizerinden insa etmistir. Nizamiilmiilk’e gore, Allah her do-
nemde, kendisini bir takim hasletlerle donattif1, yeryiiziinde dii-
zeni kendisiyle sagladig1 ve kendisine, reaya arasinda ¢ikabilecek
kargasa ve fitneyi ortadan kaldiracak otorite verdigi, adaleti saye-
sinde insanlarin huzur ve giiven igerisinde yasadig: bir hiikiimdar
secer.” diyerek yeryiiziiniin diizeni, halkin refah: ve giiveni ancak
yOneticinin sahsinda temin edilebilecegini belirtmistir.

Gazali, Itikadda Orta Yol eserinde “imamet”in akli degil fikhi
bir mesele oldugunu ve devlet bagskani se¢gmenin ser-i yonden zo-
runlu oldugunu agiklamaya calismistir. Gazali, imamet bahsine
eserinin son boliimiinde yer vermis ve imamet konusunun aliskan-
lik haline gelmis bir tiir gelenek oldugundan bahisle ele aldigin
ifade etmistir. Gazali, bu imamet bahsinde iki mesele iizerinde
durmustur. Ilkinde, devlet bagkaninin secilmesinin dini bir zorun-
luluk mu akli bir zorunluluk mu oldugu meselesi, ikincisinde ise,
devlet bagkanini kimin segecegi meselelerini agiklamistir. Gazali,
devlet baskaninin segilmesi hususunu dini delillerle agiklayarak
zorunlu oldugunu ifade etmistir. Peygamberin amaglarindan biri
de dini islerin diizenli bir sekilde yiirtitiilmesidir. Dini bir diizenin
kurulabilmesi icin 6ncelikle diinyevi diizen tesis edilmelidir. Bunu
da saglamanin yolu devlet bagkani tayin etmekten gectigini ifade
etmistir. Ciinkii Gazali’'ye gore, diinya hayatinin saadeti ve insan-
larin can ve mal giivenligi yalnizca devlet bagkan: sayesinde ger-
¢eklesir. “Din ve sultan ikiz kardestir.” Dinin temel oldugunu,
sultanin ise onun bekg¢isi oldugunu ifade eden Gazali, temeli ol-

¢ Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, cev. Mehmet Aydin, Abdulkadir Sener ve M. Rami
Ayas, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, fstanbul 1980, s. 42-45.

7 Nizamiilmiilk, Siyasetname, cev. Mehmet Taha Ayar, Tiirkiye Is Bankast Kiiltiir
Yayinlari, Istanbul 2018, s. 11.
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mayan yapinin tez zamanda yikilacagini, bekgisi olmayan bir ma-
Iin ise yok olacagini sdylemis olup® diinyevi diizenin imari igin
sultanin varliginin dini bir zorunluluk oldugu tezinin hakliligin
boylelikle aciklamaya ¢alismistir.

Maverdi, devlet bagkani i¢in daha 6nce Yonetimin Esaslar1 ve
Nasihatii’l Muliik’te ifade ettigi ‘melik’ ve ‘hiikiimdar’ disinda,
Ahkamii’s-Sultaniye isimli eserinde devlet bagkani i¢in halife kav-
ramini kullanmistir. Maverdi bu eserinde, halife se¢gmenin akla m1
dine mi uygun oldugunu ele almakla baglar. Akla dayanan gerek-
celeri; halk arasinda ¢ikacak anlasmazliklari giderecek, bela ve
kottliikleri toplumdan def edecek yegane kurum idare kurumu-
dur diye agiklamistir. Halifeligi dine dayandiranlarin gerekgelerini
ise; din ve diinya islerinin bir birbirinden ayrilamayacagi, Allah’in
ayette “... sizden olan emir sahiplerine itaat edin”(Kur’an: 4/59)
buyurdugu, bu nedenle bir yoneticinin olmas: ve kendisine itaatin
farz oldugunu nas ile 6rneklendirerek acikladig goriilmiistiir.°
2. Yoneticinin Sec¢kinligi

Yoneticiligin Tlahi kaynakl bir vazife oldugu ve yapilan isler-
de Allah'in rizasina uygun davranilmasi gerektigi hususu incele-
digimiz miielliflerin tamamui tarafindan gerekgelendirilmistir. An-
cak miielliflerimize ge¢meden once, kadim gec¢mise ait bu hususa
az da olsa deginmek faydali olacaktir. Bir Ortadogu-Mezopotamya
gelenegi olan yonetim isinin kutsalligi meselesini Stimerlilerde
gormek miimkiindiir. Stimerlerin bas Tanrilarindan olan An ve
Enlil diinyay: yarattiktan sonra Ur kentini yonetmek icin Ay Tanri-
st Nanna'y1 atamis, daha sonra ay tanrisi Nanna ise Siimer ve Ur
kentlerini yonetsin diye Ur-Namnu’yu se¢mistir.!” Benzer bir 6rnek
ise Pers Kral1 Biiyiik Darius'un (md. 549-485) Naks: Riistem Kita-
besi'nde yer almaktadir. I. Darius, Ahura Mazda'nin, yeryiiziinde

8 Gazali, [tikadda Orta Yol, ¢ev. Osman Demir, Klasik Yayinlari, Istanbul 2016, s. 190-
192.

9 Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultaniye: Islam’da Devlet ve Hilafet Hukuku, ¢ev. Ali Safak,
Ufuk Yayinlari, Ankara 2016, s. 29-30.

10 Samuel Noah Kramer, Tarih Siimer’de Baslar, ¢ev. Hamide Koyukan, Kabalc
Yayinevi, Istanbul 2018, s. 79.
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diizenin bozuldugunu, bozulan diizeni imar etmek igin yonetimini
kendisine verdigini sdylemis, kendisinin de bozulan diizeni yeni-
den insa ettigini ifade etmistir.!! Haddizatinda, Islamiyet 6ncesi
devlet anlayisimizda yer alan “kut” inanci bu duruma giizel bir
ornektir. Ciinkii Orhon yazitlarinda hiikiimdar igin “Tanr1 gibi,
Tanr1’dan olmus Tiirk Bilge Kagan” tariznde ir ¢ok ifade yer al-
makta ve devlet geleneginde bir kisinin hiikiimdar olabilmesi i¢in
Tann tarafindan “kut” verilmesi gerektigi inanci bulunmaktadir.
Kendisine kut verilen kaganin, Tanri'nin yerytiziindeki temsilcisi
olduguna inamlmistir.2 Ayni sekilde Osmanh Imparatorlugunda,
devlet felsefesindeki en 6nemli meselelerden biri olan otoritenin
kaynag1 meselesinde, kaynagin ilahi menseli olduguna inanilmis-
tir. Devletin kurulusu ve faaliyetleri hep bu yoldan mesrulastiril-
mak istenmistir. Asikpasazade ve Kemalpasazade'nin tarihlerinde
Osmanli soy kiitiigii Nuh Aleyhisselamin oglu Yafes'e dayandiril-
mis ve Osmanli'nin ilahi misyonunun o kaynaktan geldigi belirt-
mistir.!® Goriildiigii tlizere, Tanr1 tarafindan secilip gonderilen
ilahi/kral/hiikiimdar meselesini, Eski Cin, Misir, Eski Tiirk Devlet-
leri, Osmanli Imparatorlugu ve Mezopotamya'nin diger kadim
medeniyetlerinden tevariis eden bir gelenek olarak yorumlamak

miimkiin goriilmektedir.

Diisiiniirlerimizden Farabi'ye gore, Tanri tarafindan Faal Akil
araciligiyla devlet baskaninin teorik aklina gonderilen vahiy neti-
cesinde Oncelikle O bir felsefeci olur, daha sonra Tanr1 Faal Akil
vasitasiyla pratik aklina etki ederek onu, insanlar1 mutluluga yon-
lendirecek bir uyarici bir peygamber yapar. Iste bu kisi, Faal
Akil'la birlesmesi sayesinde mutlulugu elde ederek bir insanin
ulasabilecegi en iist makama ulagir. O kisi artik Imam’dir, ideal
sehir devletinin, ideal milletin ve tiim yeryiiziiniin ilk devlet bas-

kanidir. Bu devlet bagkan tarafindan yonetilen insanlar, en iyiyi ve

11 Mahmut Arslan, “Eski Iran Gelenegi ve Siyasetnameler”, Sosyoloji Dergisi, 3/1,
1989, s. 231.

12 Bigak, Tiirk Diisiincesi 1: Kokenler, s. 78.79.

13 Siileyman Hayri Bolay, “Osmanlilarda Diisiince Hayat1 ve Felsefe”, ed. Bayram
Ali Cetinkaya, Dogu’dan Bati'ya Diisiincenin Seriiveni 8: Osmanli’da Felsefe ve Akli
Diisiince, Insan Yayinlari, Istanbul 2015, s. 43.
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gercek mutlulugu elde etmis kisilerdir. Devlet bagkani, sahip ol-
masi gereken bir takim hasletlerin yaninda, 6ncelikle akli ilimleri
tahsil etmeli ve cok iyi derecede ikna ve tahayyiil giiciine sahip
olmali ve en 6nemlisi de devlet bagkan1 felsefeyi ¢ok iyi 6grenme-
lidir. Ciinkii Farabi'ye gore, devlet bagkar ile filozof arasinda bir
fark bulunmamaktadir.’* Farabi’'nin devlet bagkani, Platon’un dev-
let bagkan1 olarak tanimladig: filozof-kral ile Islam’in devlet bas-
kani olan peygamber/imamin birlesiminden meydana gelmektedir.
Farabi, gercekte filozofla en yiiksek yoOnetici arasinda bir fark bu-
lunmadigini, hakikatte her ikisi de ayni kisi oldugunu soéylemekte-
dir.’ Kanun koyucu adin1 verdigi devlet baskaninin, sahip oldugu
fikri erdem sayesinde akilsallari, bilfiil varliga getirerek en {istiin
mutlulugu elde edilmesini saglayacak kabiliyette biri oldugunu
ifade etmektedir.’® Devlet bagkani i¢in melik unvanini da kullanan
Farabi, melik icin “en yiiksek bilgiyle yonetim ve iktidar1 temsil
eder. O, felsefeci ve kanun koyucudur. Felsefeci, kanun koyucu,
melik, ilk devlet bagkan1 ve imam hepsi ayn1 anlama gelmektedir.”
17 Farabi'nin devlet bagkani, hem bilge bir filozof, hem de Faal
Alkildan aldig1 vahiy sayesinde bir peygamber bir uyarici konu-
mundadir. Dolayisiyla bir insanin sahip olabilecegi en {istiin vasif-
lar1 sahsinda barindiran Farabi'nin yoneticisi, mesruiyetini Tan-

r’dan aldig1 agikca goriilmektedir.

Nizamiilmiilk hiikiimdar i¢in, “Allah Teédla her zamanda in-
sanlar arasindan birini segerek onu hiikiimdarlara yarasir birtakim
ozelliklerle donatir.”’® diyerek onun Ozel vasiflara sahip olmasi
gerektigini belirtmis olup hiikiimdarin soyunu da “Allah,...nesli
atadan ataya ta biiyiik Afrasyab’a dayanan ulu padisahimizi daha
once hicbir padisaha bahsedilmemis keramet ve yiiceliklerle beze-
di.” diyerek hiikiimdarlik vazifesine kutsallik ve soyluluk atfetmis-

14 Erwin Rosenthal, Ortacag’da Islam Siyaset Diisiincesi, cev. Ali Caksu, iz Yaymcilik,
Istanbul 1996, s. 184-189.

15 Farabi, Mutlulugun Kazanilmasi, ¢ev. Ahmet Arslan, Tiirkiye i@ Bankasi Kultiir
Yaynlari, Istanbul 2018, s. 43.

16 Farabi, Mutlulugun Kazanilmas, s. 45.

17 Rosenthal, Ortagag’da Islam Siyaset Diigiincesi, s. 190.

18 Nizamiilmiilk, Siyasetname, s. 11.

ilahiyat
Say1 3, Y11 2020

9



Ridvan Demir

ilahiyat
Say1 3, Y11 2020

10

tir. Meliksah i¢in, Allah'in kendisini, liyakati ve itikad1 nispetinde
devlet ve memleket sahibi kildigimi, biitiin diinya tebaasini kendi-
sine bagladigini; bununla birlikte sultanin gazabindan sakinmak
isteyen tiim milletlerin ona yanastigini, sultanin iktidarinin ve
sayginliginin tiim diinyaya ulasmasini saglayarak, giiciiniin biitiin
diinyaya yayildigin belirtmistir.” Nizamiilmiilk’e gore, sehirlerin,
hanedanliklarin basinda her daim bir kisi olmalidir aksi halde yo-
netim dagilir miilk heba olur. Nizamiilmiilk’e gore miilkiin varlig1
ancak sultan ile miimkiin olmaktadir. Zira, miilk ve millet sultana
aittir? diyerek bu yaklasimi agikga ifade etmistir.

Maverdi, yaraticinin kendi miilkii olan yerytizii iktidarin hii-
kiimdara verdigini, biitiin canlilar1 yonetme gorevi hiikiimdarin
sahsinda toplandig1, buna karsilik Allah’in kendisine bahsettigi bu
nimetten dolay1 hiikiimdarin tebaay: en giizel sekilde yonetmesini
istedigini belirtmistir. Maverdi, yonetim isini ve yoOneticilik gore-
vini ilahi yoniinii vurgulamak icin bir takim ayet, hadis ve menki-
belerden 6rnekler vermistir. Kur’an’da Sad Siiresi 26. Ayette Allah
sOyle buyurmaktadir; “Ey Davud, seni (bir peygamber ve boylece)
yeryiiziinde halife kildik. Insanlar arasinda adaletle hiikmet, bog
arzu ve heveslerine uyma, sonra onlar seni Allah yolundan sapti-
rir.” Hadis-i serifte ise: “Bulundugu, toplumu hayir ile yonetenler
hem kendi sevabini alir hem de diger insanlarin sevabindan nasi-
bini alir. Tebaasina giizel muamele etmeyen, toplumu kétii yone-
ten idareciler kendi giinahlariyla beraber birlikte amel ettigi kisile-
rin giinahim da yiiklenir.” diye belirtmistir. Hz. Omer’e nispet
edilen; “Kenar-1 Dicle’de bir kurt bir koyunu asirirsa, gelir Adl-i
[lahi onu sorar Omer’den.”2! sdziiyle birlikte, devlet islerinin ne
kadar ehemmiyetli ve sorumlulugunun ¢ok agir oldugunu dini
metinlerden bir takim 6rneklerle ifade etmistir.

Gazali ise, yoneticiligin biiyiik bir nimet oldugunu, yoneticili-

gin hakkini veren bir idarecinin sonsuz mutlulugu tadacagi, aksi

19 Nizamiilmiilk, Siyasetname, s. 13.

20 Nizamilmiilk, Siyasetname, s. 41.

21 Maverdi, Yonetimin Esaslari, cev. Mehmet Ali Kara, ilke Yaymalik, Istanbul 2013,
s. 7-8.
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durumda sonu kiifiir olan kétii bir sonla karisilacagim soyler. Yo-
neticilik vazifesinin biiyiik bir sorumluluk oldugunu sodyleyen
Gazali, bu durumu; ‘Devlet bagskaninin bir giinliik adil yonetimi,
normal bir insanin yetmis yillik ibadetinden daha makbuldiir.
hadisini 6rnek vererek vurgulamistir.? Yoneticinin adil, merha-
metli, zuliimden kaginan, yalandan ve yalancidan sakinan, fakire,
yoksula ve darda kalmisa ele uzatan bir kisi olmas1 gerektigini,
ayetlerle, hadislerle ve cesitli din ve devlet biiyiiklerinden alinti
yaptig1 menkibelerle ifade etmeye calismistir.?> Gazali'ye gore Al-
lah, insanlar arasindan iki grup secmistir. Ilki, Allah’1 tanitmay1 ve
Allah’a kullugun gorevlerini insanlara bildirdigi peygamberler,
digeri ise insanlar arasinda kavga ve kargasay1 dnleyen yetenek ve
yetkiyle donatilmis olan meliklerdir. Insanlarin gegimlerini sagla-
yabilmesinin nedeni olan melik, Allah sayesinde en onurlu maka-
ma gelmistir. O, Allah’in yeryiiziindeki golgesi konumundadir ve

insanlarin meliki sevmesi ve itaat etmesi dinen vacip olmaktadir.?*
3. Yoneticinin Sec¢ilmesi ve Vazifeleri

Maverdi, halifenin se¢imine iliskin iki grubun oldugunu soy-
ler. Birincisi, halifeyi segecek olan se¢menler grubu (ehlu’l hal ve’l
akd), ikincisi, halife secilecek kisilerdir. Maverdi, bu se¢menler
grubu ile halife secilecek Kkisiler igin bazi sartlar gerekli oldugunu
sOyler. Secmenler grubunu olusturan kisiler; her yoniiyle adil ol-
maly, halifede olmas1 gereken 6zelliklere vakif olacak bilgiye sahip
olmasi, birden fazla halife aday1 olmasi durumunda hangisinin
yonetim isinde en ehil olabilecegini bilebilecegi bir bilgi ve ferasete
sahip olmasi gerektigini ifade etmektedir. Halifelik se¢imi igin
toplanan se¢menler heyeti, adaylar arasinda belirlenen sartlar cer-
cevesinde halifeyi secer. Ancak Maverdi, her adaylarda bulunan
ozellikler esit ise yasi biiyiik olana oncelik verilmeli, esitlik devam
ettigi takdirde vakar sahibi olan tercih edilmeli, burada da durum

esit ise artik zamanin sartlarina gore karar verilmesi gerektigini

22 Gazali, Yonetim Sirlari, gev. Ibrahim Dogu, Celik Yayinevi, Istanbul 2014, s. 28-29.
2 Gazali, Yoneticilere Tavsiyeler, cev. Osman Arpagukuru, ilke Yayimncilik, Istanbul
2015, s. 21-27; Gazali, Yonetim Sirlari, ss. 28-53.

24 Gazali, Yonetim Sirlari, s. 75.
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sOylemektedir. Zaman savasmay1 gerektiriyorsa daha cesur olan
aday secilir, aksi halde ise daha bilgili olan aday halife olarak seci-
lir?> diyerek, diger diigliniirlerden farkli olarak yonetici se¢me
hususunda zamanin ve sartlarin uygunluguna da bakilmasinin

gerektigini ifade etmektedir.

Maverdi, halifenin yonetim vazifesini iistiine aldiktan sonra
amme isleriyle ilgili olarak gorevlerini su sekilde siralamistir: dini
muhafaza etmek, anlasmazliklarda dini hiikiimlere gore karar
vermek, toplumun her tiirlii can ve mal giivencesini saglamak ve
gecimlerini saglayacak kazanglari temin etmek, Allah’in emir ve
yasaklarini gdzetmek, diismana karst hazirlikli olmak, Islam dinini
diger dinler karsisinda {istiin oldugunu gostermek, zekat-vergi-
ganimetleri toplamak, israftan ve cimrilikten kagimip yardimda
bulunmak, vergilerin toplanmasi ve halka nasihatte bulunmasi igin
memurlar ve nasihatgileri atamak, halkin isleriyle bizzat ilgilen-
mek. Maverdi, halifelik vazifesini sonlandiracak iki durumun ol-
dugunu; halifenin adaletten ayrilmasi ve yonetim vazifesini aksa-
tacak sekilde organlarinda meydana gelebilecek eksikliklerin orta-
ya c¢ikmas1.? olarak agiklamakta olup, aslinda yoneticinin sonsuz
giic ve iktidara sahip olmadigini, sartlar tahakkuk etmediginde
gorevden azlinin yapilabilecegini belirtmistir.

Gazali, devlet bagkaninin se¢imi meselesinde siradan insanla-
rin bu vazifeye uygun olmadigini, imam segilecek kisinin diger
insanlara nispetle sahip oldugu bir takim 6zelliklere sahip olmasi
gerektigini sdylemistir. Oncelikle imamet vazifesini ifa edecek
kiside insanlar1 yonetmeye ehil olmal1 ve yoneticilik kabiliyetine
sahip olmalidir. Buna ilaveten imam; ilim sahibi, kudretli ve din-
dar olmalidir. Ayrica, Hz. Muhammedin “Imamlar Kureystendir.”
(Ahmed b. Hanbel, Miisned, III, 219, 183; 1V,421.) hadisine atif
yaparak imam olacak kisinin Kureys nesebine sahip olmasi1 gerek-
tigini de sOylemektedir. Sayet sayilan bu sartlara sahip olan bir

imamin bulunmamasi durumunda Gazali zorunluluklarin mubah

%5 Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultaniye, s. 30-34.
20 Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultaniye, s. 52-56.
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seyleri mahzur kilacagindan hareketle, imamin sahip olmasi gere-
ken hasletlerin bir kisminin yoklugunda miisamaha gosterilmesi
gerektigini sOylemistir. Ciinkii ona gore, sartlar olusmasa dahi
imamet sahihtir. Tki kotiilitkten daha hafif olani iyi, uzak olanin en
uzak olandan daha yakin oldugunu sdyleyerek imamet meselenin
bu sekilde tizerinde durulmasi gerektigini soylemistir.?” Gazali bu
mevzuda Maverdi'den ayr diisiinerek devlet bagkaninin yoklu-
gundansa, sartlar1 yerine getirmeyen ancak yoneticilik isine en
yakin olan kisinin devlet bagskarn olabilecegini sdyleyerek aslinda,
diizenin varligindan yana ilkelerden taviz vermis goriinmektedir.
Oysa ki, Maverdi ilkelerden yana tavir alarak, devlet baskanin
adaletten ayrilmasi ve viicut biitiinliigliniin bozulmas: halinde

gorevden alinabilecegini belirtmistir.

Yoneticinin sorumlulugu hususunda Farabi, toplumda diizeni
ve uyumu saglamayi, reaya arasinda ¢ikabilecek kotiiliikleri orta-
dan kaldirmay1 ve iyiligi yaymay1 devlet bagskaninin gorevi olarak
belirtmistir. Devlet bagkani, mutluluga gotiiren her tiirlii is ve dav-
ranis1 artirmali aksi durumlar1 azaltmali ve ortadan kaldirmali-
dir.® Farabi, insanlar1 mutluluga ulastirma gorevini filozof-kral
olarak niteledigi hiikiimdarin sanatinin en yiiksek sanat oldugunu
sOylemektedir.?? Sanatlari; yoneten, yoneten/hizmet eden ve yal-
nizca hizmet eden diye {ige ayiran Farabi, devlet bagkaninin gorevi
olan yonetme sanati en iistiin sanat oldugunu soylemektedir. Ona
gore, yonetim, en mitkemmel bilimdir ve diger bilimler {izerinde

otorite sahibidir.3°

Devlet baskanliginin sorumlulugunun oldugunu eserlerinin
bircok yerinde miiteaddit defalar tekrarlayan Maverdi'ye gore,
Allah’in emanet ettigi yonetim isini tistlenen hiikiimdar, ¢ok ¢a-
lismali, azimli ve gayretli olmali, halka kars1 nazik ve sefkatli ol-

malidir.®! Maverdi, Allah’in emirlerini yerytiiziinde hakim kilmak,

27 Gazali, [tikadda Orta Yol, s. 193-195.

28 Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, s. 49-50.

2 Rosenthal, Ortacag’da Islam Siyaset Diigiincesi, s. 172.

% Rosenthal, Ortagag’da Islam Siyaset Diigiincesi, s. 184-188.
31 Maverdi, Yonetimin Esaslari, s. 9.
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halka adalet ile muamele etmek ve sehirleri bayindir hale getir-
mek, tebaanin huzur ve siikiinunu saglamak hiikiimdarin gorevi
oldugunu sodylemektedir.?? Bununla beraber, yonetici Allah tara-
findan kendisine verilen bu emanetin geregini yerine getirip ge-
tirmedigine dair kiyamet giliniinde emaneti veren tarafindan sor-

guya cekilecegini ifade etmektedir.®
4. Yoneticinin Ozellikleri ve Sorumlulugu

Farabi, insan viicudun da amir organ durumunda olan kalp ile
sehirde de insanlar arasinda en iistiin olmasi bakimindan yonetici
arasinda benzerlik kurarak, toplumda ilk olarak varlia gelmesi
gereken kisinin yOnetici olmasi gerektigini ifade eder. Daha sonra,
yoneticilik (riyasa) bakimindan sehrin yoneticisine en yakin olan
daha degerli isleri yapanlar ile ondan uzak olan ve daha az degerli
isleri yapanlarin geldigini sdylemektedir.3* Farabi'nin burada olus-
turdugu hiyerarsik yap1 aslinda metafizik alanda inga ettigi {1k Var
Olan ve daha sonra Var Olanlara dogru siiregiden degerliden az
degerliye gecis yapistyla ayni oldugu goriilmektedir.

Farabi, devlet bagkaninin siradan biri olamayacagini kendi-
sinde dogustan gelen bazi hasletlerin olmasi gerektigini ancak
oncelikle su alti sartin olusmasi gerektigini ifade eder: 1) O, faal
akildan gelen vahiy sayesinde bir bilge, bir filozof olmalidir. 2)
Faal akildan gelen vahyin miitehhayyile yetisi sayesinde bir pey-
gamber/nebi olmalidir. 3) O, Faal Akil ile irtibat kurmas: sonucu
gercek mutluluga ulastiran biitiin fiillere vakiftir. Bu da yonetici
olmanin ilk sartidir. 4) O, her diizeyde ki insana her seyi anlatabi-
lecek derecede iyi bir hatiptir. 5) O, mitkemmel bir 6gretici ve yon-
lendiricidir. 6) Savas sanatin1 ¢ok iyi bilen ve savasa dayanikli bir
bedene sahiptir.

Farabi daha sonra devlet bagkaninin fitratinda/yapisinda bu-

lunmasi gereken on iki hasleti agiklar:

3% Maverdi, Siyaset Sanati: Nasihatii’'l-Miiluk, cev. Mustafa Saribiyik, Ozgii Yaynlari,
Istanbul 2004, s. 68.

33 Maverdi, Yonetimin Esaslari, s. 9.

3 Farabi, Ideal Devlet, ¢ev. Ahmet Arslan, Tiirkiye 1§ Bankas: Kiiltiir Yayinlari, Is-
tanbul 2018, s. 101.
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Organlar: tam ve eksiksiz olmalidir.

Iyi anlama ve algilama yetenegine sahip olmalidir.
Gicli bir hafizasi olmalidir.

Yiiksek zekaya sahip ve uyanik olmalidir.

Konustugu zaman tam ve anlasilir konusmalidir.

AL

Ogrenmeyi sevmeli ve bu yolda her tiirlii zorlukla bas et-
melidir.

7. Dogru sozii ve dogru insanlar1 sevmeli, yalandan ve yalan-

cilardan nefret etmelidir.

8. Asir1 yemek ve i¢mekten, cinsel zevklerden uzak durmals,

zevk ve eglence veren seylerden kaginmalidir.

9. Yiiksek ruhlu ve asil olmalidir.

10. Altin, para gibi diinyevi mallar1 degersiz gormelidir.

11. Adil olmal1 ve adaleti yaymak icin ¢aba harcamali; asla

zulmetmemelidir.

12. Azimli, kararl1 ve cesur olmalidir.

Farabi, ideal bagkaninin sahip oldugu bu &zelliklerinin yanin-
da dini, hukuki ve ahlaki degerlere uygun bir egitimi almas1 gerek-
tigini soylemektedir. Bu cercevede, yoneticiligin egitime iliskin
boyutunu sadece pratik ve teorik biitiin bilimleri degil, yoneticilige
dair tecriibeyi de igine alan bir egitimden gecmeleri gerektigini
belirtir. Farabi, devlet baskaninin ancak bu sekilde sahip oldugu
dogal oOzellikleri egitimle birlestirilerek kendini gergeklestirme
firsat1 bulabilecegini soylemektedir.3

Farabi, ilk bagkanligin ideal vasiflarini tasiyan bir sahsin bu-
lunmamas1 durumunda, peygamberlik sartinin disinda bes sarta
sahip olan kisinin bagkan olacagini belirtir. Bu bes sart1 tasiyan
kimsenin bulunmamasi durumunda ise, ¢ocukluk ve gengliginde
yukarida siraladigimiz on iki haslete sahip olan ve olgunlugunda
da su alt1 sart1 tasiyan kisi bagkan olur: 1) Filozof olmalidir. 2) Ik
yOneticilerin yasalarini, uygulamalarini ¢ok iyi bilmeli ve uymali-
dir. 3) Onceki uygulamalarda yer almayan konularla ilgili mii-

kemmel bir ¢ikarim yapabilmelidir. 4) Yeni olay ve durum karsi-

% Yasar Aydinli, Farabi, ISAM Yayinlari, Istanbul 2017, s. 144-146; Farabi, Ideal
Devlet, s. 101-106; Farabi, Mutlulugun Kazamlmas, s.48.
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sinda da iyi bir ¢ikarim giicii olmali, her daim sehrin menfaatini 6n
planda tutmalidir. 5) Insanlar1 ncekilerin koymus oldugu yasala-
ra, konusma yoluyla iyi bir sekilde yonlendirme/irsat giiciine sahip
olmalidir. 6) Savasa karsi dayanikh yiiksek bir bedene sahip olma-
lidir.% Ancak onun baskanligr artik ilk bagkanlik degil, gelenegi

stirdiiren ikinci bagkanliktir.

Ancak, bahsedilen sartlar kendisinde yer almayan tek bir kisi
dahi bulunmazsa, birinci kisi filozof, ikincisi ise kalan sartlar1 yeri-
ne getirirse, erdemli sehrin yonetimi bu iki kisinin yonetimine
verilmesi gerektigini soylemektedir.”?” Eger bu alt1 6zellige sahip
iki kisi bulunmaz ise tek tek her bir 6zellige sahip alt1 kisinin bir
araya gelerek yOnetim isini icra edebileceklerini® soyledigi ¢oklu
bir yonetim anlayisini da énermektedir. Ote yandan erdemli bir
yonetim i¢in gerekli olan tiim sartlarin varlig1 halinde her hangi bir
sekilde felsefe yonetim isinden ¢ikarilirsa veya hiikiimdara bagh
bir filozof bulunmazsa, erdemli sehir hiikiimdarsiz kalacak ve
sehir halki yok olmaktan kurtulamayacaktir.

Gortildiigi tizere, Farabi'nin zihnindeki ideal yonetim mutlak
monarsidir ama belirtilen sartlar tahakkuk etmedigi durumlarda,
diarsi/iki hiikiimdarli yonetim ve hatta aristokrasiyi de ideal devle-
tin bekas1 icin uygulanabilir modeller olarak zikreder. Farabi'de,
ideal yonetim igin vazgecilmez olan sey, vahiy destekli politik
glicle, felsefi donanimin birbirini tamamlamasidir.?®

Nizamiilmiilk, sultanin sahip olmas1 gereken 6zellikleri soyle
aciklamaktadir: Adil olmak, dindar olmak, yigit olmak, ilim sahibi
olmak, giizel ¢ehre ve temiz ahlakli olmak, aletleri kullanma bece-
risine sahip olmak, belirli sanatlardan anlamak, tiim canlilara sef-
katli ve merhametli davranmak, dini vazifelerini eksiksiz yerine

getirmek ve din alimlerine hiirmet gostermek, ilim ve hikmet ehli-

3% Aydinli, Farabi, s. 151.

¥ Cigdem Ekincioglu, Farabi ve Siyaset Felsefesine Dair Goriiglerinin Incelenmesi, Yiik-
sek Lisans Tezi, Sivas Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sivas
2008, s. 55.

38 Farabi, Ideal Devlet, s. 109.

3 Aydinl, Farabi, s. 151.
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ni muhafaza etmek, garibanlara iyilikte bulunmak, devlet memur-
larina giiler yiizlii davranmak, zalimligi tebaanin iginde sokiip
atmaktir. Nizamiilmiilk kendi déneminde sultanun siyaseti, adaleti
ve ilmi sayesinde kendisine muhalefet eden kimsenin olmadigins,
sultanin ilmi ve kudretiyle insanlarin yoniinii karanliktan aydinli-
ga dogru cevirdigini ve tebaasina kilavuzluk ettigini dile getirmis-
tir.4 Islam siyaset diisiincesinde yoneticinin sahip olmasi gereken
en oncelikli vasiflar ilim ve adalettir. Nitekim Nizamiilmiilk, padi-
sahin Allah'in rizasimni gozeterek memlekette adaleti yaymasi ge-
rektigini ifade eder. Hadis'ten bir ornek vererek, hiikiimdarlar
mahser giinii elleri bagh bir sekilde huzura gelirler. Eger adaletli
ise elleri ¢oziiliir mekani cennet olur, yok tebaasina zulmeden biri
ise elleri ¢oziilmez ve elleri boynundan bagh bir sekilde cehenne-
me gonderilir diye sdylemistir. Nizamiilmiilk’iin devlet yonetme
isinde ¢ok kiymetli olan sozil her seyi Ozetler niteliktedir: “Miilk
zilm ile abat olur, kiifr ile abat olmaz.”4 Bununla beraber, ilim
konusunda da, Hz. Davut, Feridun, Erdesir, Nusirevan, Dara, Is-
kender, Hz. Omer, Hz. Ali, Omer b. Abdulaziz, Harun Resit, Mu-
tasim, Me’'mun, Mahmud b. Sebiiktekin gibi ge¢mis devlet yoneti-
cilerinden ornekler vererek, sultanin devlet yonetiminde bu tarihi
sahsiyetlerin uygulamalarina gore hareket etmesi gerektigini 6giit-
lemistir.#

Islam siyaset diisiincesini igeren eserlerin neredeyse tama-
minda yOnetici devletin kendisiyle es deger goriilmiis ve yazilan
eserlerde en biiyiik boliim yoneticilere ayrilmistir. Bu ¢ikarimimiz
destekleyen en onemli miielliflerden biri de Maverdi'dir. O Nasi-
hatii-l Miiliik eserinde melikin sahip olmasi gereken hasletler ve
yonetimde bulunurken uymasi gereken ilkeler {izerinde onemle
durmustur. Islam siyaset diistincesinde {izerinde en ¢ok durulan
meselelerden biri olan yoOneticinin sahip olmasi gereken hasletler
konusunda Maverdi sunlar1 siralamaktadir: Kendisine tevdi edilen

sorumlulugu kaldirabilecek diizeyde akil sahibi olmali, organlar

40 Nizamiilmiilk, Siyasetname, s. 13-14.
4 Nizamiilmiilk, Siyasetname, s. 15-16.
4 Nizamilmiilk, Siyasetname, s. 79.
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bakimindan muallel olmamali, adil bir sahsiyet olmali, ictihatta
bulunacak kadar ilme vakif olmali, yonetim islerini siirdiirecek
diizeyde bilgili olmali, savasmaya yetecek giicii ve cesaretli olmals,
nesep olarak Kureys nesebinden olmalidir.# Maverdi'ye gore me-
lik, hem Allah’a, hem de halkina karsi tutum ve davraniglarinda
Ornek alinan bir kisi oldugundan, miikemmel bir devlet ancak
miimkiin olan en iyi 0zelliklere sahip bir melikin yonetimde var
olmasiyla gerceklesebilecegini sdylemektedir. Maverdi, hiikiimda-
rin atadig1 devlet gorevlilerinin de bir takim 6zelliklere sahip ol-
mas1 gerektigi iizerinde durmustur. Sasani hiikiimdar: Ardesir b.
Babek’ten alintiladig1 bes 6zellikten bahseder. Bunlar; her konuda
dogruya ulasma yolunda yiiksek kararlilik gostermek, sorumlulu-
gunu tam yerine getirecek bilgi sahibi olmak, yiiksek cesaret ve
secaat sahibi olmak, ahde vefa gostermek ve sadakat sahibi olmak,
halka karst comert olmak. Maverdi bunlara kendisi de iki vasif
daha ekler: yapmis oldugu gorevin c¢ikarlarini sahsi gikarlarindan
iistiin ve once gormek, sevap ve ovgiiniin en degerli kazang oldu-
gunu bilmek, diye siralamaktadir.*

Maverdi, melikin ve atadig1 devlet memurlarinin sahip olmasi
gereken nitelikleri siraladiktan sonra, melikin yonetim islerinde
dikkat etmesi gereken ilkelerden bahsetmektedir. Bunlar; a) Melik,
Allah’tan korkmalidir ¢iinkii takva her isten 6nce gelmektedir. b)
Melik, heva ve hevesten uzak durmali, akli kullanarak onlar1 aklin
kontrolii altinda tutmalidir. c¢) Melik, ilimlerle ilgilenmeli ancak
dini ilimlere daha agirlik vermelidir. Kelam, hadis, fikih, nasihat
ve dil ilimlerini 6grenmeli ve bu bes ilimle amel etmelidir. ¢) Me-
lik, alimlerden olusan bir meclis kurmali ve giivendigi ve itimat
ettigi alimlerden siirekli nasihat almali, nefsini terbiye etmelidir. d)
Dini emirleri titizlikle uygulamalidir. e) Halkina kars: affedici ve
merhametli olmalidir. f) Yaptig1 tiim isleri ciddiyetle yapmalidir.
g) Her tiirlii sikint1 ve zorluk karsisinda sabretmelidir. g§) Halkina
karsi comert davranmali cimrilikten uzak durmalidir. h) Melik, sir

4 Maverdi, Siyaset Sanati: Nasihatii’l-Miiluk, s. 70-71; Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultaniye,
s. 31-32.
4 Maverdi, Yonetimin Esaslari, s. 103-104.
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saklamali gizlilik gerektiren seyleri kimseye bildirmemelidir. i)
Ahde vefa gostermelidir. 1) Siirekli Allah’a verdigi nimetlerden
dolay1 siikretmelidir. j) Olgiilii davranmalidir. k) Tebaanin kendi-
sine ulagsmada kolaylik saglamali, insanlar1 konumlarindan otiirii
hor gormemelidir. 1) Sert ve yumusak siyasetten uzak durmali
sartlara gore ikisi arasinda bir yerde durmalidir. Maverdi, melikin
0zel yasaminda dikkat etmesi gereken bazi hususlar1 da su sekilde
siralamustir. Melik; ipekli elbiselerden, faydas: olmayan harp mal-
zemelerini temin etmeden, altin, giimiis benzeri kiymetli seylerle
islenmis divandan, israf ve savurganliktan, sarhosluk veren her
seyden, cinsellik uyandiran miizik aletlerinden uzak durmalidir.
Ancak melikin, dinin haram kilmadig1 seyleri yapmasinda, cariye
satin almasinda, def c¢almasinda, giizel siirler dilemesinde,
/avcilik/hokey/raket gibi oyunlar1 oynamasinda ve binicilik ile ilgili
sporlar1 yapmasinda sakinca olmadigini ifade etmistir.*

Gazali yonetim islerinde adaletin tesis edilmesi, diizenin de-
vam etmesi ve devletin ayakta kalmasi icin yoneticinin, uymasi
gereken ilkeleri soyle agiklamistir: Yonetici gergek din alimlerini
yanindan ayirmamali, maiyetinde calisan devlet gorevlilerini bir-
¢ok giizel erdeme sahip kisiler arasindan se¢meli, 6fke aklin afeti
oldugundan 6fkeyle hareket etmekten sakinmali, kendisine yapil-
masini istemedigi bir seyi baskasina yapmamali, halki ihtiyaglarty-
la ilgilenmeli, onlara kars: sefkatli ve merhametli olmali, nefsi ar-
zulardan uzak durmali, dinin hiikiimlerine uygun davranarak
halki mutlu etmeli, sirf halk mutlu olacak diye dinin hiikiimlerine
aykir1 seyleri asla uygulamamalidir.4 Devlet bagskani ayni zaman-
da, kotii tabiath kisileri iilkesinden kovmali, akilli, sanatkar ve
yetenekli insanlar1 yaninda bulundurmali, tilkesini refahini artir-
mal1 geligtirip gilizellestirmeli, diinya hayatina tamah etmeyen
yasli kimselerin goriiglerini almali, kotiilerden ve kotii sozliilerden
uzak durmali, devlet kadrolarinda liyakate gore atamalar yapma-

Iidir#” Gazali, devlet yonetiminin kotiilesmesinin nedenlerinden

4 Maverdi, Siyaset Sanati: Nasihatii'l-Miiluk, ss. 71-89.
40 Gazali, Yoneticilere Tavsiyeler, s. 21-47.
47 Gazali, Yoneticilere Tavsiyeler, s. 64.
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biri olarak devlet baskaninin goreve getirdigi idarecinin, bulundu-
gu makamin sartlarina sahip olmamasi olarak belirtmis olup, liya-

kat ilkesine ¢ok 6nem verdigi goriilmektedir.

Yoneticinin sahip olmasi gereken ozellikleri; yonetici akilli ve
feraset sahibi olmali, keskin zekaya sahip olmasi, bilgili olmasi,
uyanik olmali, cesur ve insafli olmali, giizel ahlaka sahip olmall,
halka sevgi beslemeli, tahammiillii davranmali, giiler ytizlii olmals,
liderlik liyakatine sahip olmali, islerinde tedbiri elden birakmama-
I, gegmis hiikiimdarlarin hayatlarin1 ve yonetimlerini incelemeli
onlardan ders almalidir*® diye siralamistir. Ayrica sultanin uzak
durmasi gereken isler konusunda Gazali, icki i¢menin, ava ¢ikma-
nin, top ve benzeri spor oyunlariyla vakit gegirmenin sultana uy-
gun diismeyecegini belirtmistir. Ciinkii, sultan bu tiir eglence isle-
rini aliskanlik haline getirirse tebaanin islerini aksatabilir, idari
islerinden uzak kalabilir diye uyarida bulunmustur.* Gazali, insa-
n1 iki seyin, iktidarin ve diinya malinin bozdugunu bundan dolayi,
akilli kimselerin hiikiimdara ¢ok yakinlik kurmamas: gerektigini
soyler. Ciinkii hiikiimdar, ¢ocuklar gibi ¢abuk sinirlenir ve ¢abuk
mutlu olurlar. Hiikiimdarlar, menfaatlerinden 6tiirii insanlar1 yan-
larinda tutarlar, menfaatleri sona erince kendinden uzaklasirlar.
Bundan dolay: hiikiimdarlarin, sadakat ve vefadan bir haber ol-

duklarini sylemistir.>

Bu noktada, Gazali'nin devlet bagkanlarina yakin olma mese-
lesinde tutarsiz bir yaklasim sergiledigi goze carpmaktadir. Cilinkii
Gazali, devlet baskaninin yonetim islerinde uymasi gereken bir
takim ilkelerden bahsederken, devlet baskanlarinin din alimlerini
yanindan eksik etmemesi gerektigini soylemekte olup diger yan-
dan da akilli kimselerin ve gercek alimlerin, devlet baskanlarindan

uzak kalmalar1 gerektigini tavsiye etmektedir.
Sonug

Yoneticiligi; yoneticinin gerekliligi, hakimiyetin mesruiyeti,

4 Gazali, Yoneticilere Tavsiyeler, s. 90-92.
49 Gazali, Yonetim Sirlari, s. 113.
50 Gazali, Yoneticilere Tavsiyeler, s. 92-93.
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yOneticinin vazifesi ve sahip olmasi gereken hasletler cercevesinde
miielliflerin ¢izdikleri yOnetici portresi tizerinden 6zetlemeye cali-
sacak olursak; bir yoneticinin secilmesi hem dini hem de diinyevi
bir zorunluluk olarak goriilmiistiir. Toplumda, gligsiizii giicliiye
ezdirmeyecek, haklinin hakkini savunacak, kaosu ve kargasay:
Onleyecek, adaleti tesis edecek ve diizenin devam etmesini sagla-
yacak bir giice, yani yOneticiye ihtiya¢ vardir. Miiellifler, yonetici-
nin varligini hem akli hem dini zorunluluk ile agiklamakla birlikte
yoneticiligin daha ¢ok dini bir zorunluluk oldugunu agiklamislar-
dir. Yoneticinin gorevi, iilkesini savaslara karsi korumak, sehirleri
bayindir hale getirmek, vergileri toplayip adilce dagitmak, Allah'in
hiikiimleriyle hareket edip Allah'in rizasma uygun isler yapmak
kisaca dini ve diinyevi diizeni saglamaktir. Inceledigimiz eserler-
de, yonetici kavrami genel bir ifade olarak kullanilmakla birlikte
yOnetici i¢in ayni zamanda, filozof/peygamber, reis, imam, kanun
koyucu, devlet bagkani, sultan, hiikimdar/padisah, melik, halife

ve emir gibi unvanlar kullanilmistir.

Inceledigimiz eserlerde yoneticilik, Allah tarafindan segilmis
ve seckin vasiflarla donatilmis bir kisiye verilmistir. Miielliflere
gore, Allah her donemde her topluma belli meziyetlere sahip bir
hiikiimdar gondermektedir. Yoneticiler, Allah’in yeryiiziindeki
golgesi, Allah’in vekili, peygamberin halifesi gibi nitelemelerle
yliceltilmistir. Aslinda yonetim isinin ilahiligi meselesi Siimer,
Babil, Misir, Cin, Fars ve Eski Tiirk gibi eski kadim medeniyetler-
den beri var olan bir yaklasim olmakla birlikte, inceledigimiz eser-
lerde de bu durum Kur’an, hadis ve dini menkibelerden 6rnekler
verilerek yOnetim isi ve yonetici yliceltilmistir. Ancak bununla
birlikte hakimiyetini Allah’tan alan yonetici, ayni sekilde Allah’a
kars1 sorumlu tutulmus ve adaletli yonetimi sayesinde Allah ka-
tinda en kiymetli yere gelebilecegi soylenmis, halkina kars: zalim
ve merhametsiz davrandigl takdirde ise cezalarin en biiyiigiiyle
karsilasacag1 hadisler, dini metinler ve menkibeler 6rnek verilerek
ogiit verilmigtir.

Yoneticinin sahip olmasi gereken 6zellikler hususunda her bir

miiellifte ortak olan noktalar1 sayacak olursak: Adil olmak, akil ve
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bilgi sahibi olmak, dindar ve takva sahibi olmak, Allah korkusuna
sahip olmak, din alimlerinden nasihat/tavsiye almak ve onlara
hiirmet gostermek, himmet sahibi olmak, erdemli olmak, comert
olmak, sabirli olmak, cesaret ve secaat sahibi olmak, tebaasina kar-
s1 yumusak ve merhametli davranmak, dini ilimleri 6grenmek ve
onlarla amel etmek, isleri ciddiyetle yapmak ve isi ehline vermek,
toplumda iyiligi ¢ogaltmak kotiiliigli azaltmak. Bunlardan farkh
olarak Maverdi ve Gazali yoneticinin Kureys soyundan gelmesi
gerektigini, Farabi'nin ise yoneticinin Faal Akil’dan vahiy alan bir
peygamber/filozof olmasi gerektigi hususlar diistiniirlerin yonetici
de var olmasi gereken &zellikler konusunda farkli yonleri olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Netice itibariyle Islam siyaset diisiincesinde kaleme alinan
eserlerde yoOnetici; devleti idare eden, hakimiyetini Allah’tan alan,
dini ve diinyevi diizeninin selameti icin gerekli olan, kendisine her
sartta itaat edilen, hiikiimdar/padisah, sultan, melik, halife, filo-
zof/peygamber gibi unvanlarla isimlendirilen, adil, bilge, dindar,

soylu, erdemli gibi vasiflara sahip olan seckin bir insandr.
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Gazali’'nin el-Munkiz mine’d-Dalil Eserinde Kisisel
Dini Tecriibenin Yorumlanmasi 2

NUREFSAN BULUT USLU b

Oz: Huccetii'l Islam imam Gazali yagadig1 zamandan giiniimiize iz birakan
bir distintir, mutasavvif, fakih ve kelamaidir. EI-Munkiz mine’d-Dalil ese-
rinde hayata dair sorgulamalarinin onu siiriikledigi bunalimdan nasil kur-
tuldugunu yazar. Bunalimm O'nda yol actig1 sikinti ile yasadigy yeri terk
etmis ve insanlardan uzaklasmustir. Bu terk edis siiresince yasadiklarini,
sorgulamalarini, i¢ muhasebesini ve kendini tanima yollarin1 EI-Munkiz'da
itiraf eder. Bu makalede O’'nun bu buhrandan hidayete nasil eristigini, yon-
teminin neler oldugunu, kisisel dini tecriibesini nasil edindigini anlamaya
calisacagim. Tasavvuf yolunun ruhbanliktan farkini ve benzerliklerini, ras-
yonel teosofi kavraminin Gazali diisiincesinde nereye tekabiil ettigini ince-
leyecegim. Gazali, kesin bilgiye ulasma yolunda aklin sinirlarim bize goste-
rir. Bu smirlar dahilinde agiklanamayan gergekliklerden, uzlette 6grendik-
lerinden ve diinya sevgisinin neden tehlikeli olusundan bahseder. insan bu
tehlikeden uzaklasmak igin diinyevi olani terk edecek fakat bunu sosyal
hayatin sinurlar1 i¢inde nasil devam ettirecektir? Gazali'nin insanlarin arasi-
na donmesinin gerekgesi Islam’daki “Oncelikler fikhi” diisiincesi ile izah
edilir. Gazali de hayatinda déniim noktas1 olan bunalimdan kurtulusunu

agiklamasinda kalbine inen “nur” u Allah’mn istemesine baglar.

Anahtar Kelimeler: Gazali, kisisel dini tecriibe, ruhbanlik, teosofi, marife-

tullah, tasavvuf.

2 Bu makale, yazarin Ingilizce yayimladig1 “The Interpretation of Personal Religious
Experience in al-Ghazalt's al-Mungidh min ad-Dalal” adli Ingilizce makalenin Tiirkge-
sidir. Bkz. Entelekya Logico-Metaphysical Review, vol. 4, no. 2, 2020, ss. 129-153.
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Abstract: Hujjat al-Islam Imam al-Ghazali is a thinker, mystic, jurist, and
theologian who has still influenced today since his time. In his al-Mungidh
min ad-Dalal, he writes about how he survived the crisis that his inquiries
about life had driven him to depression. Due to the distress caused by the
crisis in him, he left the place where he lived and moved away from people.
During this abandonment, he confesses his experiences, inquiries, intros-
pection, and ways of getting to know himself in al-Mungidh. In this article, I
will try to understand how he reached guidance from this crisis, what his
method was, and how he gained personal religious experience. I will
examine the differences and similarities of the way of Sufism from the
clergy, where the concept of rational theosophy corresponds in al-Ghazali’s
thought. He shows us the limits of reason on the way to reach precise in-
formation. He talks about realities that cannot be explained within these li-
mits, what he has learned in the uzlat (escaping from community life and
living alone), and why the love for the world is dangerous. The reason why
al-Ghazali returned to social life is explained with the idea of ‘figh of priori-
ties” in Islam. Al-Ghazali attributes the “nour” (light) that descends to his
heart to the will of God in explaining his salvation from the turning point in

his life.

Keywords: Al-Ghazali, personal religious experience, clergy, theosophy,
knowledge of God, light, mystical theology.



Kiiltiirel Cesitlilik ve Zorunlu Din Egitimi Uzerine Diisiinceler

Giris

Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
Ahmed el-Gazzali et-Tisi (6. 505/1111), Es’ari kelamcisi, Safii faki-
hi, mutasavvif ve filozoflara yonelttigi felsefi elestirilerle taninan
I[slam diisiiniiriidiir. 450 yilhinda Iran’in Horasan bolgesindeki
Ths'da diinyaya geldi.! Hiiccetii'l Islam? ve Zeyniiddin® gibi lakap-
lar1 vardir. Zehebi' de gecen bir bilgiye gore Gazali kendisinin adini
insanlarin ¢ift z ile soyledigini fakat kendisinin Gazale adli bir
koéyden oldugunu sdylemistir. Buna benzer bir rivayet Seyh Mu-
hammed’e de aittir fakat buna karsin eski tarih ve tabakat yazarla-
riin biiylik ¢ogunluguna gore Gazali'nin babasinin meslegi sebe-
biyle Gazzali diye anilmistir. Babas1 gazzal yiin egiriciligi, iplikgi-
lik yaparmis. Ayni sekilde Ibn Hallikan, Gazali okuyusunu yaygmn
kullanima ters goriir. Bir kimseyi kendi meslegine gore anmanin
Gazali’'nin yasadigr Harizm ve Ciircan bolgesinde bir gelenek ol-
dugunu belirtir. Nihayet Gazzali seklindeki bir okuyus son dénem
yazarlari i¢in uygun goriilmiistiir. 4

Gazali'nin Tirkiye'de yayimlanan eserlerinin bulundugu bib-
liyografya M. Ciineyt Kaya tarafindan "Islam Filozoflarmn Tiirki-
ye’de Nesir Ve Terctime Edilen Eserleri Bibliyografyas:" yazisinin

842-847. sayfalar1 arasinda ayrintili olarak verilmistir.5

Gazali'nin felsefe, kelam, Batiniliké ve tasavvuf ile ilgili tiim

1 Tis bolgesi o zamanda Iran'm yetistirdigi alimler ve devlet adamlari ile taninan
meshur sehridir.

2 Delil anlamina gelen hiiccet kelimesi ile “Hiiccetii’l islam” Islamin delili manasin-
da, dinde s6z sahibi anlamina gelmektedir.

3 Zeyn siis demektir. Zeyniiddin, dinin siisii demektir.

4 Mustafa Cagrici, "Gazzdli", TDV islam Ansiklopedisi, 13. Cilt, 1996, S.489.

5 M. Ciineyt Kaya, "Islim Filozoflarinin Tiirkiye'de Nesir Ve Terciime Edilen Eserleri
Bibliyografyast", islam Felsefesi Tarih Ve Problemler, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinla-
n, [stanbul, 2018, 842-847.

¢ "Gizli olmak; bir seyin i¢ yliziinii bilmek” anlamindaki batn veya but{in kokiinden
tiireyen batin kelimesine nisbet ekinin eklenmesiyle olugsmus bir terimdir. Buna
gore batiniyye “gizli olani ve bir geyin i¢ yliziinii bilenler” anlamina gelir. Terim
olarak “her zahirin bir batin1 ve her nassin bir te’vili bulundugunu, bunu da sadece
Tanr tarafindan belirlenmis veya O’nunla iligki kurmus masum bir imamin bilebi-
lecegini iddia eden gruplar, diye tarif edilebilir." Avni ilhan, "Batiniyye", Tdv Islam
Ansiklopedisi, 1992, Cilt:5, S.190.
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hayati boyunca yaptig1 calismalarinin sonucunda ulastifl sonug
zihin ve ruh diinyasinda kendi tabiriyle bir bunalima, buhrana yol
actigidir. Disaridan bakildiginda basarili bir diisiiniir olarak gorii-
nen Gazali'nin i¢ diinyasindaki bunalim git gide biiyiliyor ve El-
Miinkiz’da da itiraf edecegi gibi i¢cinden ¢ikilamaz bir hal aliyordu.
Bu stiphecilik Gazali'nin de soyledigi gibi kendi yaratilisinda var-
di. Ciinkii hakikati arama ¢aba ve meraki O'nda genclik yillarinda
baslayan bir haldi. Kendisinin iinii ve sohreti, yaptig1 calismalar ve
basarilarinin biiyiisiiyle bu bunalim hali bir siire ertelenmis fakat
dort yil boyunca yaptig1 6greticiligin sonlarinda kendisini gengli-
ginden beri etkileyen tasavvufun etkisi yeniden ve giiglii bir bi-
¢imde ortaya c¢ikmistir. O'nun siiphesi yalmzca bilgi problemleri
veya metafizikle ilgili degil ahlak alaninda da ortaya ¢ikiyor, diin-
yanin bu durumundan adeta boguldugunu soylityordu. Egitimci
olarak verdigi egitimin iceriginde bile ahiret igin faydasiz ve Allah
rizasindan yoksun ilimlerle ugrastigini ve bunu san ve sohretin
arzusunun On plana gectigini itiraf ediyordu. Sirf bu sebeple Bag-
dat’1 terk edip bu sohretin goz ve kalp baglayiciligindan kurtul-
mak istese de {inli ve mevkisi ile nefis miicadelesinin alt1 ay siir-
diigiini soylemistir.

Bu bunalim durumlar1 Gazali’de Recep 488 (Temmuz 1095)
gibi baslamis ve kendisinde psikolojik hatta fizyolojik sorunlara
sebebiyet vermistir. Ders anlatmaktaki zorlugu, istahsizligi, hazim-
s1zlig1 ve takatsiz viicuduna ilagl tedavi sonucu teshis koyamayan
doktorlar durumun psikolojik olduguna kanaat getirmislerdir.
Nihayet nefis miicadelesini kazanan Gazali, Bagdat'la biitiin iliski-
sini kesip, ailesinin ge¢imine biraktig1 mallarinin kalanini muhtac-
lara verip, medresedeki gorevini kardesi Ahmed el-Gézali'ye bira-
kip Zilkade 488 (Kasim 1095)'te Bagdat'tan ayrildi.” Bagdat'tan
ayrilmasinin arka planinda o dénemin siyasi olaylarinin neden
oldugu diisiinceleri de vardir hatta daha da ileri giderek aslinda
Bagdat'tan ayrilisini tamamen siyasi bir karara baglayanlar da

¢ikmistir fakat El-Miinkiz’daki bunalim nedenleri ve ¢ikis yolunu

7 Mustafa Cagrici, "Gazzali", TDV fslam Ansiklopedisi, 13. Cilt, 1996, 5.491-492.
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hatta El-Miinkiz'in yazilisinin bu bunalim déneminde olusu bizi
bu konuda agikliga kavusturacaktir.

Bagdat'tan ayrilan Gazali Sam’a gitti ve iki yil boyunca
Sam’da kaldi. Sam’da kaldig siirece Emeviyye Camii'ne® gekilerek
arinmak, temizlenmek, nefsini terbiye etmek, ahlak ve epistemolo-
jik siipheleri ile ilgili derin diisiincelere dald1 ve vaktini riyazete
verdi. Ardindan Kudiis'e gidip inzivaya ¢ekildi. Gazali'nin on bir
yil stirdiigiinii sdyledigi bu halvet dénemi boyunca kendisi i¢in bir
¢ok aydinlanma ve kesif imkan1 oldugunu El-Miinkiz’'da aktarmis-
tir fakat buna ragmen bu dénemin ayrintilar1 net degildir. Bu ige
doniis yolculugunun ardindan tekrar Nisabur’a donen Gazali tek-
rar Ogreticilik gorevine baglamis fakat hidayetinin (kendi tabiriyle)
ardindan tekrar 6greticilik yapmasini: “O zaman mevki kazandi-
ran ilmi 6gretiyordum simdi mevki kaybettiren ilme ¢agiriyorum”
seklinde tanimlamistir. Kendinde meydana gelen bu degisikligin
ne kadar da hayati oldugunu bu so6zlerinden anlyoruz.?

Gazali'ye gore siiphe, gergcege ulasmanin tek yoludur. Ciinkii
siiphe etmeyen diisiinemez, diisiinmeden gercek goriilemez, ger-
cegi goremeyen ise dalalette kalir. O'nun sistematik stipheciligi ilk
olarak varligin ne oldugu konusuyla baslar. Boylece varligi ve
nesnenin neligini sorgulamak ile felsefeye ilk girisi yapmis olur.
Kesin bilgi siipheden temizlenmeliydi. O'na gére matematik bilgi-
leri kesin bilgilerdir. Boylelikle ilk olarak bilgi kaynaklarin1 sorgu-
ladi, duyu algilarindan siiphe duydu. Yanlis olan bilgiyi de getiren
akild1 o halde aklin 6nermeleri ne derece dogru olabilirdi? Gazali
bu bunalim déneminde sorguladig: apriorik ve aksiyomatik bilgi-
lerin giivenilirligi konusunda bir kesinlik gormiis degildi. Clinkii
kanit delile dayanir delil ise dogrulugu onceden kabul edilmis
bilgidir. Dolayisiyla giivenilir bilgi yoktur seklindeki ¢ikarimi ile
kurguladig stipheciligi onu psikolojik bunalima yoneltmistir. Bu-

rada birkag ctimle ile agiklanan bilgi ve varlik hakkindaki siipheler

§ "Emeviyye Camii, Sam'da Islam dini mimarisinin bugiine kadar ayakta kalabilen
ilk muhtesem 6rnegidir." Talib Yazidi, "Emeviyye Camii”, Tdv Islam Ansiklopedisi,
Cilt:11, S.108.

9 Mustafa Cagrici, "Gazzdli", TDV islam Ansiklopedisi, 13. Cilt, 1996, S5.493.

ilahiyat
Say1 3, Y11 2020

29



Nurefsan Bulut Uslu

ilahiyat
Say1 3, Y11 2020

30

esasen Gazali'nin neredeyse cagimin tiim felsefi kaynaklarina ve
gecmis filozoflarin diisiincelerini okuyup, anlayip, ¢ikardig:
sonug neticesinde olmustur. Bu bunalim siradan bir diigtinme krizi
degildir. Tiim diisiince sisteminin felsefe duvarina carpmasidir ki
eger elinde daha sonra El-Miinkiz’da soyleyecegi “Allah’in kalbine
attig1 bir nur” sayesinde sag cikmistir. Aksi halde diistiigii kuyu
karanlik, agiklamalarin yetersiz, delilleri kaynaksizdir. Bu iyiles-
meden sonra yeniden aklin zorunlu bilgilerini biitiin kesinligi ile
kabul eder. Gazali Tehafiitii'l Felasife (Filozoflarin Tutarsizlig)
adli eserinde filozoflar1 kendi delilleri {izerinden elestirir.10
Gazali'nin filozoflara ve felsefe ile ugrasanlara kars: yazmis oldu-
gu bu eseri anlarken bu durumu Gazali'nin yasamis oldugu cagin
etkilerinden ayri1 okuyamayiz. Zira Gazali doneminde olan ve
amaci felsefeyi kullanarak insanlari kendi amaglarina ¢eken bir
takim gruplar vardi. Bu gruplar her ¢ag da olabilse de Gazali'nin
doneminde de var olmalar1 onlarin niyetleri dogrultusunda kul-
landiklar felsefenin ayni zamanda ne amagla da kullanilabilecegi-
nin gosterilmesi gerekiyordu. Bu yikici etkinin temel konularin
yine onlarin bilgisiyle yikma goérevini Gazali iistlenmistir.’’ Bu
konuda felsefi diisliniisiin ne tiir bir amagla kullanilabilecegini
bize yine o kendi anlatimlarinda gostermistir. Bu anlatilarda felsefi

yontemler ve mantiksal ¢ikarimlar mevcuttur.

Gazali mantik ve matematigin ilkelerini, doga bilimlerinin de-
neysel alandaki yetkinligini kabul etmektedir. O'nun demek iste-
digi metafizik alanda insan aklinin yetersiz kaldig1 ve fizigin ote-
sindeki bu alan i¢in vahyin destegine muhta¢ oldugumuzdur.
Gazali’de akil dort anlama isaret eder. 1) Dogustan sahip olunan
teorik bilgiler edinme yetisi 2) Bu yetinin temyiz caginda temel
mantik ilkelerini kavrayabilecek diizeye ulamis hali 3) Tecriibeler-
den gelen bilgiler biitiinii 4) Bu bilgi yetisinin ilerde ortaya ¢ikacak
cesitli durumlart 6nceden kestirebilme ve hiikiim verebilme haline

ulagsmis sekli. O'na gore rasyonel bilgilerin kaynag: faal akla ben-

10 Mustafa Cagrici, "Gazzali', TDV Islam Ansiklopedisi, 13. Cilt, 1996, 5.493-495.
11 Hasan Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesine Giris, Ensar Negriyat, Istanbul, 2008, s.78-
79.
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zer bir sekilde isleyebilir. Nur Suresi 35. Ayetinde'? gecen “nur”
kelimesini bir bilgi tiirii olarak ele alir. Burada “nur” olarak ele
aldig1 sezgisel bilgiyi akla baglamistir. Biitiin nurlarin kaynag1 olan

ilk ve gergek nur ise Allah’tir.!3

Aristoteles mantigini ve kelam usuliinii birlestiren Gazali ilk
defa Aristoteles mantigini Islami ilimlere uyarlamigtir. Tamamen
mantik konusuna ayirdigi Mustasfa (Islam hukukunda deliller ve
yorum metodolojisi) eseri bunun &rnegidir. Gazali kelamcilarin
usuliinii ciddi bir bi¢cimde elestirmis ve Aristoteles’in mantigin
temel almistir. Bu konuda: “bir bilginin dogrulugu sohretiyle degil
apagik olusuyla 6lciiliiv” demistir. Ona gore mantik bilmeyenin ilmi-
ne giivenilmez. O kelami felsefilestirmistir. Gazali'nin en dikkat
ceken elestirisi determinizm elestirisidir. Her an yaratmanin yeni-
lendigi ve her yaratilan seyin birbirinden bagimsiz oldugu goriis
determinist goriisle uyusmuyordu. Ahlak i¢in indeterminizm,
insan iradesini higbir sarta baglamaz. Onun hiir iradesini sebeplilik
kanununa bagh olmadigini ileri siirer.’* Gazali Tehafiit'te ruhun
bagimsizligi konusunda kelamcilarin atom teorisini kullanmis
boylece cevher ve arazlarin durumunu reddettigi yoniinde elesti-
rilse de O Islam diisiince tarihinde Yunan asilli determinizm elesti-
risini mantiki yerine oturtan diisiiniirdiir. Islam filozoflar1 doga-
daki oluslar1 Allah’in hiir iradesi yerine yine O’'nun ilmini baglaya-
rak determinizmi kabul etmislerdir. Fakat Gazali bu sebep- sonug
bagini kabul eder ancak bunun doganin kendinden gelen bir zo-
runluluk neticesinde olustugunu reddetti. Ona gore Allah her an
yaratma halindedir ve bu yaratilisla olusan nedensellik bag: Al-
lah’in elindedir.’> Malebranche’in okazyonalizmi Gazali’'nin ne-

12 "Allah, goklerin ve yerin nlirudur. O'nun niirunun temsili, i¢inde lamba bulunan
bir kandillik gibidir. O lamba kristal bir fanus icindedir; o fanus da sanki inciye
benzer bir yildiz gibidir ki, doguya da, batiya da nisbet edilemeyen miibarek bir
agactan, yani zeytinden (gikan yagdan) tutusturulur. Onun yagi, neredeyse, kendi-
sine ates degmese dahi 1s1k verir. (Bu,) nfir {istiine ntirdur. Allah diledigi kimseyi
nliruna erigtirir. Allah insanlara (iste boyle) temsiller getirir. Allah her seyi bilir."
Nur Suresi 35. Ayet. Diyanet Vakfi Meali.

13 Mustafa Cagrici, "Gazzali', TDV Islam Ansiklopedisi, 13. Cilt, 1996, 5.493-495.

14 Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, Akcag Yay., Ankara, 1990, s.73.
15 Mustafa Cagrici, "Gazzali', TDV fslam Ansiklopedisi, 13. Cilt, 1996, S.498.
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denselligini en iyi agiklayan teori olmustur. Malebranche determi-
nizmi'¢ (zorunlu nedensellik) reddedip evrendeki neden-sonug

bagini Tanr1'min yarattigini (okazyonalizm gortisii) sdyler."”

Gazalil her ne kadar Tehafiitii'l Felasife’de teolojik konulari
rasyonel zeminde temellendiremeyecegimizi sdylese de Islam filo-
zoflarimin, mantik, matematik gibi kanitlama metodlarma siki siki-
ya bagh kalip teoloji konusunda zan ve tahmin ile hiikiim vermek-
le elestirdi. Ciinkii filozoflar bu konuda gevseklik gostermistir.
Metafizik konularin Kuran’da yer alisiyla ilgili Gazali, akil dis
olmakla akil iistii olmak ayrimi yapmistir. Bu ayrimin énemi meta-
fizik meseleleri ele alirken yine aklimiza basvurdugumuz gercegi-
nin goz ardi edilmeyisinden kaynaklanir. Gazali icin Kuran'in
rasyonel bir okumasi gayet miimkiindiir. Buradaki rasyonalite bir
zorunluluk degil kabul edilebilirliktir. Gazali'nin bu diisiincelerin-
den dolay1 onun her ne kadar tasavvufla ilgilense de felsefeden
hicbir zaman kopmadig1 hatta tasavvufunu felsefi zemine insa
ettigi sdylenmistir.’s Reynold A. Nicholson'un Islam Stfileri adli
kitabinda tasavvuf diisiincesinin gelismesinde Gazali'nin 6neminin
biiyiik oldugunu vurgular. Ciinkii o teosofiyi rasyonel bir bigimde

harmanlamigtir.?

Gazali nassa dayali gelenekgi ahlaki, tasavvufi ahlakla birles-

tirmigtir. Insanin degerli ve mahiyeti konusundaki problemlere

16 "Gazzall, mucizenin imkanini savunmak amaciyla yola ¢ikarken Malebranche'da
mucizelere gerek olmadig1 diislincesi yolun sonunda ortaya cikan bir goriistiir.
Belki de mucize konusunu okazyonalizm agisindan ikinci derecede énem arz et-
mektedir. Bu felsefenin asil nefsi ve dogrudan sdyledigi sey, Tanri'min iradesinin
evrene olan hakimiyeti ve gercek kudret ve tasarruf sahibini karsisinda insamn ne
kadar aciz oldugudur. Malebranche'in okazyonalizm ile gostermek istedigi sey ise
bilimsel verilerin temelinde aranmasini gereken anlamin, Tanr1’min koymus oldugu
okazyonel sebepler ve yaratma tarzidir. Bilimsel bir ¢alismanin sahip oldugu bir¢ok
gayenin yaninda temel amaci da bu anlami ortaya ¢ikarmak olmalidir." Muharrem
Sahiner, “Gazzdli'nin Nedensellik Anlayis: fle Malebranche'in Okazyonalizminin Kargi-
lagtirilmast”, Kilis 7 Aralik Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 4 (7) , 1-27, Y11:2014,
s.25.

17 Muharrem Sahiner, “Gézzéli'nin Nedensellik Anlayist Tle Malebranche'in Okazyona-
lizminin Karsilastinlmast”, Kilis 7 Aralik Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 4 (7) , 1-
27, Y11:2014, 5.25.

18 Mustafa Cagrici, "Gazzali', TDV Islam Ansiklopedisi, 13. Cilt, 1996, 5.498-500.

19 Reynold D. Nicholson, Islam Sufileri, Kiiltiir Bakalig1 Yay., Istanbul, 1978, s.25.
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Onem vermistir. Bilginin en son hedefi ve en iitiinii ise marifetul-
lahtir.20 Gazali, insanin kendisini diger yaratilmislardan ayiran
serefi ve faziletini Allah’1 bilmesine baglar.?! Marifetullaha ulasa-
bilmek i¢in insanin 6nce kendini bilmesi, tanimasi ve kendini sii-
rekli olarak arindirmasi gerekir. Gazali Thya-i Ulumiddin eserinin
“Acaibii’'l Kalb”kisminda insanin mahiyetini, ruhun anlami ve
kalp, nefs ve akil iligkisini anlattig1 kissmda bu doért kavramin psi-
kolojik, ahlaki ve epistemolojik agidan aymi anlamlara gelecegini
sOylemistir. O ruhla beraber bedeni de varligin bir parcasi ve insa-
na 6zgii bir gerceklik alaninda ele almasi ayrica hayat icinde bede-
ne deger verilmesi gerektigi diisiincelerinden onun bir diialist
oldugunu sdyleyebiliriz.?

Gazali'nin marifet diislincesinin 6zlinde, insan aklinin sinirla-
rinin netlestigini goriirtiz. Buna gore simurl bir akildan smirsiz bir
Allah'a ulagsmak rasyonel aklin sinirlar igerisinde olamayacaktir.
Marifet en yiiksek idealdir ve her kalp kendi yetisi dahilinde mari-
fet sahibi olabilir.?

El-Miinkiz Mine’d Dalal’ de Kisisel Dini Tecriibe

Gazalt'nin El-Miinkiz Mine’d Dalal’i alt1 boliimden olusmak-

tadir. Bu ¢alismada daha cok kisisel dini tecriibesi ile ilgili bilgi ver-

20 “Spzlitkte masdar olarak “bilmek, tamimak, ikrar etmek”, isim olarak “bilgi”
anlamina gelen ma'‘rifet (irfan) kelimesi ilimle es anlamh gibi kullanilmakla birlikte
aralarinda bazi farklar vardir. ilim tiimel ve genel nitelikteki bilgileri, marifet tikel,
6zel ve ayrintili bilgileri ifade eder. flmin kargiti cehil, marifetin karsit inkardir. Bu
sebeple ilim kelimesi her zaman marifetin yerini tutamaz. Akil ve naklin alan
disinda kalan hususlarda vasitasiz olarak elde edilen marifet akil ve nakil yoluyla
elde edilen bilgiden daha degerli ve daha giivenilirdir. Boyle bir bilgiyle Allah’1
tanimaya “marifetullah” (el-ilm bi’llah), bu yolla Allah’1 bilen ve taniyanlara da
“ehl-i ma’rifet, arif, arif billah, ehl-i irfan, alim billah” denir. Marifet Allah, insan ve
alemle ilgili kapsaml1 bir bilgi olmakla beraber tasavvufta esas olan “marifetullah”
denen 6zel bilgidir. Alem ve nefis hakkindaki mérifet ise Allah’1 tanimarun arac
olmast bakimindan degerlidir. Bu sebeple marifetullah “Allah’in zati, sifatlar,
fiilleri ve isimleri hakkindaki bilgi” seklinde tanimlanmistir.” Siileyman Uludag,
"Marifet", TDV fslam Ansiklopedisi, 28. Cilt, 2003, s.53.

21 Silleyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi lle Gazzdli Metafiziginin Kargilastinlmast,
MEB Yay., Ankara, 2005, s.208.

2 Mustafa Cagrici, "Gazzili", TDV Islam Ansiklopedisi, 13. Cilt, 1996, 5.500-501.

3 Bedriye Reis, “Gazdli'ye Gére Bir Bilgi Kaynag: Olarak Marifet”, AIBU Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi, Bahar 2017, Cilt:5, Say1:9, 5:1-40, s.36-37.
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digi dérdiindii boliim olan Tasavvuf yolu bashg: altindaki, Ic Muha-
sebe, Tasavvuf Yasayarak Bilmektir ve altinci boliimde yer alan Uzlet-
te Ogrendiklerim kismi makalenin yogunlastig1 boliimlerdir.

Gazali El-Miinkiz'1n girisinde Allah’a hamd, Peygamberimiz’e
ve Ozellikle dalaletten hidayete ermis tiim aile ve arkadaslarina
salat ve selam ile baslar. Buradaki ilgi ¢ekici nokta Peygamberimiz
Hz. Muhammed (s.a.v.) dahil tiim aile ve arkadaslarinin dnceden
dalalette oldugunu ve sonradan hidayete erdigini vurgulamasidir.
Bu konuyu Duha suresi yedinci ayet 1s1§inda anlamaliyiz. Ayette
mealen, “Seni sasirmis bulup, dogru yola eristirmedi mi?”?* seklinde
gecmektedir. Buradaki “seni dalalette bulup hidayete erdirmedi
mi” ithaf1 6ncelikle Peygamberimiz Hz. Muhammed ve sonrasinda
tiim insanlik igin gecerli bir mesajdir. Dolayisiyla bir peygamberin
dalalette olmasi, onun mutlak dogru veya mutlak yanlisin ne ol-
dugunu bilemeyisi olarak okunabilir. Tipki Gazali'nin mutlak dog-
ru ve mutlak yanlis1 kelam, felsefe ve Batinilik altinda aradiginda
dalaletten ¢ikamayis: gibi.?s Ciinkii bize mutlak dogruyu gosterebi-
lecek bir giiclin mutlak dogrulugun kaynag1 olmasi gerekir. O ise
Allah'tir.2

Gazali kendisine, Hakki bulup meydana ¢ikarmak ve ¢ektigi
zahmet ve sikintilar1 ve bu sikintilardan manevi bir ytikselisle nasil
saglam bir inanca ulastigini anlatmasin isteyenlere gectigi asama-
lar1 anlatir. Oncelikle kelam ilminden yararlandig1 konulari ardin-
dan Batiniye arastirmalarini ardindan felsefe konularini ve son
olarak tasavvuf yolunu begendigini aciklar. Bu agiklamalar1 ya-
parken her insanin kendi yolunun dogru oldugunu diisiinecegini
fakat Mii’'minun suresinde? gectigi gibi ¢ok az1 hari¢ digerlerinin
yolunun dogru olmadigina deginir. Ardindan kendi sorgulamasi-

ni, kiictikliigiinden itibaren ona anne ve babasindan gelen tiim

24 Duha suresi 7. Ayet, Eski Diyanet Isleri Meali.

%5 Gazali, El-Miinkiz Mine’d Dalal (Dalaletten Hidayete), gev. Onur Senyurt, Ehil Yay.,
Istanbul, 2017, 5.22.

26 Gazali, El-Miinkiz Mine’d Dalal (Dalaletten Hidayete), gev. Onur Senyurt, Ehil Yay.,
Istanbul, 2017, 5.24.

27 “Fakat insanlar bu inang birligini yikarak cesitli gruplara ayrildilar. Her grup
kendi inang sistemi ile 6viindii.” Mii'min{in suresi 53. ayet, Seyyid Kutub Meali.
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bilgilerin dogru olup olmadig1 dahil sorgulamaya girisir. Bunu,
"Her ¢ocuk fitrat {izerine dogar... Cocugu anne ve babas1 Yahudi-
lestirir veya Hiristiyanlastirir veya Mecusilestirir.” hadisine?® bi-
naen yapar.

[lmin hakikati ilm-i yakini (kesin bilgi) bilmektir. [lmi yakin,
hakkinda hig¢bir kusku birakmayacak derecede agik olan bilgidir.
Fakat Gazali kelam, Batinilik ve felsefe literatiirindeki taramala-
rindan sonra kendisinden bu derece emin olabilecegi bir bilgi ol-
madig1 gormiistiir. Sonug olarak bilginin duyu organlar1 araciligy-
la ve zorunlu akil ilkeleri araciligiyla elde edilenden kesin bilgiden
bagka kaynaktan edinilecek bir bilgiye rastlamamistir. Ardindan
bu bilgilerin giivenilirligi konusundaki sorgusunda karsit delillerle
karsilastig1 icin onlar da giivenilirligini yitirmistir. Bu siiphe buna-
Iimindan ne sorgulamalar1 ve okumalar1 ne de mantikli ve tutarh
cevaplar1 ile kurtulmustur. Sadece kendi deyimiyle; “Cenab-1
Hakk’mn gonliime akitmis oldugu bir nur sayesinde kurtulabilmis-
tim” der. Bir bilgi kaynag: olarak “nur” bir¢ok bilgi kapisiun
anahtaridir. Kim ger¢ek hakkinda ulasilacak bilgiye sadece akil,
mantik, bilim ve diger bagimsiz bilgi araclari ile ulasabilecegini
zannediyorsa Allah’in ¢ok genis olan rahmetini daraltmis ve sinir-

lamig olur. 2

Elmalili Hamdi Yazir, Metalib ve Mezahib'in Dibace'sinde
"Sen, su goriiniirdeki ayriligr icteki kavusmaya ulastirmasaydin,

28 Hz. Peygamber (sav): "Her ¢ocuk fitrat {izerine dogar" buyurdu ve sonra da "Su
ayeti okuyun" dedi: "Allah'in yaratilista verdigi fitrat..." (Rum; 30). Sonra Resulullah
(sav) soziinil soyle tamamlad1: "Cocugu anne ve babast Yahudilestirir veya Hiristi-
yanlagtirir veya Mecusilestirir. Tipki hayvanin dogurunca, azalar1 tam olarak yavru
dogurmas: gibi. Siz kesmezden &nce, kulag kesik olarak dogmus hayvana rastlar
misiniz?" Dinleyenler: "Ey Allah'in Resuld, kiigiikken &lenler hakkinda ne dersiniz
(cennetlik mi, cehennemlik mi?) diye sordular. Hz. Peygamber (sav) su cevabi
verdi: "(Yasasalardi) nasil bir amel isleyeceklerdi Allah daha iyi bilir." Bir bagka
rivayette: "Dogan hicbir ¢ocuk yoktur ki, konusmaya baslayincaya kadar su din
tizere olmasin" buyurulmustur. Kaynak: Buhari, Cengiz 80, 93; Miislim, Kader 22,
(2658); Muvatta, Cenaiz, 52, (1, 241); Tirmizi, Kader 5, (2139); Ebu Davud, Siinnet
18, (4714)

2 Gazali, El-Miinkiz Mine’d Dalal (Dalaletten Hidayete), gev. Onur Senyurt, Ehil Yay.,
Istanbul, 2017, 5.26-31.
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ben beni gormez, seni sezmezdim" der.3 Gazali de tipki bu Elmali-
It Hamdi Yazir'in sdylemindeki gibi kalbine inen “nur” u Allah’in

istemesine baglar.

Gazali’'nin bahsettigi bu nur nasil bir nurdur sorusuna ceva-
ben, En’am suresi 125. Ayette® gecen “Allah, kimi hidayete erdir-
mek isterse onun gonliinii Islam’a acar” da gegen gonliinii acmak
eylemi ile benzerdir. Ayrica Gazali, bu ayette gecen gonliinii agma-
nm anlaminin ne oldugu konusunu; “O, Allahu Teala’nin kalbe
akitmis oldugu bir nurdur” hadisiyle agiklar. Hadisin devaminda
ashabin bu nurun alametini sormasi iizerine “aldanma yurdundan
(diinyadan) sakinarak ebediyet yurduna (ahirete) yonelmektir”
hadisini®? sdyler.®®* Bu nur Gazali igin gerceklerin kesfinin agiklan-
dig yerdir.3

El-Miinkiz'in dordiincii boliimii olan Tasavvuf Yolu'na kadar
Gazali kendisine siipheci diyenlere ve ilimleri inkar ettigine dair
onu zan altinda birakanlara cevap verdi. Hakikati arayanlar1 ke-
lamailar, Batiniler, felsefeciler ve mutasavviflar olarak siniflandir-
di. Bu smuflarin giittiikleri amaglari, tezlerini ortaya koydu. Bu
tezlerin bir kismmin dogru oldugunu bir kisminin yanlisa gotiir-
diigiini ve bir kisminin ise yanlhis oldugunu ayrintisiyla ve 6rnek-
lerle anlatt1.35 Ustelik bu elestiriyi 6rnegin kelam ilmi hakkinda, her

ne kadar kendisi bu bilgilerden tatmin olmamissa da bu baskalari-

30 Paul Janet, Gabriel Séailles, Metilib Ve Mezihib, ¢ev. Elmali'h M. Hamdi Yazir,
Eser Nesriyat, Istanbul, 1978, s XXIII.

31 "Allah kimi dogru yola ulastirmak isterse, kalbini (Ona) teslim olma arzusuyla
genisletir; kimin de sapmasina izin verirse onun kalbini daraltir ve sikistirir, adeta
goklere tirmaniyormus gibi: boylece Allah, inanmayanlar1 dehsete diisiirtir." En’am
suresi 125. ayet, Muhammed Esed meali.

% Hakim, el-Miistedrek, 4/311; Beyhaki, ez-Ziihd, nr. 974; Styati, ed-Diirrii’l-
Menstir, 7/219.

3 Burada hadislerin kaynak sorgulamasina veya hadis kaynag: kullanim1 agisindan
Gazali'nin tercihlerine deginmeyecegim. Sadece Gazali'nin kisisel dini tecriibesini
kendi agiklamalar: igerisinde nasil izah ettigini anlamaya ¢alisacagim. Fakat El-
Miinkiz'da gegen hadislerin kaynaklarini oldugunu gibi aktaracagim.

3 Gazali, El-Miinkiz Mine’d Dalal (Dalaletten Hidayete), gev. Onur Senyurt, Ehil Yay.,
Istanbul, 2017, 5.32.

% Gazali, El-Miinkiz Mine’d Dalal (Dalaletten Hidayete), gev. Onur Senyurt, Ehil Yay.,
Istanbul, 2017, 5.32-37.
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nin da tatmin olmayacag1 anlamina gelmez mukavilinde miitevazi-
likla degerlendirdi.’s Bir diisiinceyi inkar veya onaylamanin ancak
onu anlamakla, 6ziinti kavramak ve kiinhiine vakif olmakla miim-
kiin oldugunu yoksa bu durumun aksinin karanliga tas atmaktan
bir farkinin olmadigini séyler.?” Kisisel dini tecriibenin epistemolo-
jik imkani ile ilgili Swinburne (1979), Alston (1991) ve Plantinga
(1981, 2000)nin argiimanlar1 bulunmaktadir.’® Fakat makalenin
amaci ispat ya da tenkit degil Gazali’deki dini tecriibenin kisisel
boyutunun incelenmesidir.
i¢ Muhasebe

Gazali Kimya-i Saadet’inin girisinde Kendi Hakikatini Bilmek
baslig1 altinda Fussilet Suresi 53.ayeti®: “Zaman: geldiginde insana
mesajlarimizi (evrenin) ugsuz bucaksiz ufuklarinda ve kendi 6z benlikle-
rinde (bulduklariyla) tam olarak anlatacagiz ki bu (vahy)in tartisilmaz bir
gercek oldugu, apacik ortaya ciksin. Rabbinin her seye tanik oldugu(nu
bilmeleri onlara) hala yetmez mi?” isaret ederek Allah’t tanimanin
kendini tamimaktan gectigini sdyler. Insana bu diinyada kendi
ruhundan daha yakin bir sey yoktur.* Kendi acilari, sevinci, hiiznii
ve coskusu ile ancak insani kendi ruhunda tattiklar: etkiler, hare-
kete gegirir. Act duymayan insan elini atesten ¢ekmez. Mutlu ol-
duguna kani olan insan hep o hal iizere yasamaya devam etmek
igin gabalar. Insani derinden etkileyen ancak kendi ruhunun sahit-
ligidir. Baskalarindan duymak hicbir zaman kendi tecriibesi ile
ayni olmayacaktir. Ruhunda Yaraticisini bir hal iizere deneyimle-

yen insandan daha mutlu, daha ali kim olabilir?

Gazali'ye gore asil mutluluk (ahiret mutlulugu) takva ve nefsi

isteklerinden kurtarmakla olur. Bunlar ise gurur yurdu dedigi

3% Gazali, El-Miinkiz Mine’d Dalal (Dalaletten Hidayete), cev. Onur Senyurt, Ehil Yay.,
Istanbul, 2017, s.38.

% Gazali, El-Miinkiz Mine’d Dalal (Dalaletten Hidayete), cev. Onur Senyurt, Ehil Yay.,
Istanbul, 2017, 5.40.

3% Mark Webb, “Religious Experience", The Stanford Encyclopedia of Philosophy
(Winter 2017 Edition), Edward N. Zalta (ed.), URL =
<https://plato.stanford.edu/archives/win2017/entries/religious-experience/>.

3 Fussilet Suresi 53. Ayet. Muhammed Esed Meali.

40 Gazali, Kimya-i Saadet, gev. Ali Arslan, Merve Yay., s.14.
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diinya hayatindan uzaklasmak, ahiret hayatina baglanmak ve in-
sanin biitlin varligi ile Allah’a yonelmesi ile gergeklesir. Kalp diin-
ya ile ilgisini kesmelidir. Kalp diinyadan ancak makamdan, mal-
dan, insani yiiksek derecelerden alikoyacak ugraslardan kaginma-
Iidir. Bu tanimlamalardan sonra Gazali kendi durumunu anlatir.
Kendi durumuna baktifinda diinya hayatinin ugraslarinin kendini
her taraftan sardigini sdyler. Kendi hayat muhasebesinde en iyi
seyin ders vermek oldugunu onun da ahiret icin faydasi olmayan
baz1 bilgilerle dolu oldugunu anlatir. itiraf konusunda daha da
acik diisiiniip kendi niyetini sorgulamaya baslar. Niyetinin sadece
Allah r1zas1 olmadigini, makam ve s6hret duygusu i¢inde oldugu-
nu ve eger durumunu diizeltmezse atese yuvarlanmak tizere ol-
dugunu soyler. Bu hal iizere nefis miicadelesi veren Gazali, ne
zaman bu durumdan kurtulmak i¢in Bagdat’tan ayrilmay: diisiinse
nefsi onu alikoyuyor ve bu kararindan vaz gegiriyordu. Bu ¢irpin-
ma sonucu imaninin sesinin ona bugiin kendisini diinyaya bagla-
yan bu baglardan kurtarmazsan ne zaman kurtaracaksmn diye so-
ruyor. Buna mukabil nefsi bu ruh halinin gecici oldugunu ve bu
makami ve muntazam hayat1 birakip geri donerse bir daha bula-
mayacagin telkin ediyordu. Bu hal Gazali’de alt1 ay boyunca de-
vam eder. Oyle ki ders veremez olur. Ders verememekten dolay1
kalbine hiiziin ¢oker. Yedigini hazmedemez ve mide sorunlar
yasar. Hekimler ilagla tedaviden sonug alamaz. Ona kalbine ¢dken
bu hiiziin giderilmedikce ilaglarin kar etmeyecegi soylenir. Bu
kadar caresiz bir durumun i¢ine diisen Gazali Allah’a siginir. Dua
eder. Allah ona diinyevi seylerden uzaklasma istedigini kolaylasti-
rir.#! Ailesinin nafakasini ayirip Bagdat'tan ayrilir. Ardindan iki
yillik Sam hayatinda kalbini zikrullah ile temizlemek, ahlakin
diizeltmek, nefsini kotii huylardan temizlemek konular ile ilgi-

lenmistir.#2 Bunlar1 tasavvuf kitaplarindan 6grendigi sekliyle ya-

41 Gazali, El-Miinkiz Mine’d Dalal (Dalaletten Hidayete), gev. Onur Senyurt, Ehil Yay.,
Istanbul, 2017, 5.97-101.

4 Diger bazi tasavvuf konulari: tevhit, vahdet-i viicut, niiblivvet, velayet, marifet,
muhabbet, ask, tevbe, zikir, ziihd, takva, nefs, ruh, kalp, seyr-u siiltk, sabur, siikiir,
kurb, yakin... Hiiseyin Kurt, "Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'im Tasavouf Anlayist",
Diyanet IImi Dergi, Cilt: 51, Say1: 3, Temmuz-Agustos-Eyliil 2015, S.199.
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par. Ogrendiklerinin geregi olarak insanlardan ayri yasamayi ve
riyazeti tercih etmistir. Yalniz kalmak ve kalbinin zikir ile temiz-
lenmesi igin uzleti tercih eder. Yaklasik on yil kadar insanlardan
ayr1 kalarak kalbini Allah yardimiyla temizlemeyi ve derin diisiin-
celere dalmayi tercih eder. Bu on yillik siirecte ona bir ¢ok bilgiler
acilir. Bu siirecte anlar ki sufiler Allah yolunu bulan kimselerdir.
Hatta alimlerin ilimleri bir araya getirilse dahi bu halleri kavrama-
ya bu bilgileri yasamaya imkan bulamazlar. Tasavvuf dnce kalbi
zikr ile temizleyerek baslayan sonra sonu fenafillaha kadar uzanan
bir siirectir fakat fenafillah makami yolun sonu degil daha heniiz

evin asil kapaisi ile dis kapis1 arasindaki avludur.#

Gazali geleneksel Islam inanglar ile tasavvufu uzlagtirma ga-
lismalarinin bir tirtinii olarak ihyé-i Ulumiddin eserini yazdi. Fe-
nafillah dfistincesinin, sufilerin benliginin Tanri’da yok olmasi,
geleneksel Islam inanci i¢in daha makbul bir hale getirebilmek

adma “yakinlik” (kurb) seklinde yorumlama egilimine girmistir.*

Allah’a yakinlagarak farkli ruh hallerine girenler hulul, ittihad
ve vusul gibi bazi yanilgilara sahit olabilirler. Bu hal icine giren
kimsenin neler yasadigini anlatmaya ¢alismamas1 sadece hatirla-
madigin ve giizel diistiniilmesi ve bir sey sorulmamasi gerektigini
anlatir. Peygamberimizin (s.a.v.) halleri de buna benzerdi. O Hi-
ra’ya gider boyle derin diisiincelere dalar ve ibadet ederdi. Bu hali
bilmek isteyen yasamalidir.#> Bu halin peygamberlik miiessesesini
anlama konusunda kendisine ¢ok bilgi verdigini sdyleyen Gazali,
ardindan niibtivvet hakkinda bilgi verir. El-Miinkiz’'in son bolii-
miinde hocaliga tekrar doniisiinde uzlette yasadiklarini anlatir.
Uzlet i¢inde insanlardan uzak yasadig1 bu dénemde insanin beden
ve kalpten (ruh) ibaret oldugu bilgisine vakif olur. Kalp, marifetul-
lahin yeridir. Onun bilgisini ancak kalbinde (ruhunda) hisseder.
Bu bilgiye bazen bir tadis bazen akli bir delil bazen de kuvvetli

4 Gazali, El-Miinkiz Mine’d Dalal (Dalaletten Hidayete), gev. Onur Senyurt, Ehil Yay.,
Istanbul, 2017, 5.101-105.

4 Michael E. Marmura, “Gdzdli”, Islam Felsefesine Giris, Peter Adamson, Richard C.
Taylor, ¢ev. M. Ciineyt Kaya, Kiire Yay., Istanbul, 2008, s.154.

45 Gazali, El-Miinkiz Mine’d Dalal (Dalaletten Hidayete), gev. Onur Senyurt, Ehil Yay.,
Istanbul, 2017, 5.101-108.
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imandan gelen bir teslimiyet hali i¢cindeyken kendine vakif olur.
Insanin kalbi dedigi ruhu tipki hasta olan bir beden gibi hastalana-
bilir, vehimlere kapilabilir ve insani yanhs yerlere siiriikleyebilir.
Bu kalp hastaliklarinin panzehiri Allah’t bilmektir.* Nasil ki beden
rahatsizliklarimiza aninda gareler, ilaglar ariyoruz ruhumuz igin de
ayni sekilde tedavi yontemleri edinmeli bunun rahatsizhigim giit-
meliyiz.

Gazall ruhumuzu sikan, bizi bunaltan ¢ok cesitli diinyevi ra-
hatsizliklarin caresinin Peygamber’in siinnetine sarilmakla iyilese-
bilecegini anlatir. Boylece kalp hastaliklarinin ilac1 ibadetlerdir.*”
Peygamberligin getirdigi bilgilerin 6ziine insan akli ulasamayabilir
ve i¢indeki hikmeti goremeyebilir. Peygamberlerin emrettigi seyler
bizatihi giizellerdir. Bize diinya ve ahiret hayatinda yararlar sag-
larlar. Peygamberi emirler, insanin canini, malini, sagligini koru-
maya yoneliktir. Insanin kalbini Allah’a baglayan baglar gii¢lendi-
rirler.#8 Gazali'nin imana ulasmak i¢in yasadig1 tecriibeler ii¢ bo-
liimde incelenebilir. Kitaplardan 6grendigi bilgiler ve o bilgilerin
kendisinde biraktig1 izler; gordiigli riiyalar ve riiyalarin bazen
olaylarla Ortiismesi; son olarak zikir ve ibadetlerin yasayisina etki
etmesi. Ornegin hayvansal gidalardan uzak beslenme veya orug

tutmak zihnin daha farkli boyutlarda ¢alismasina sebep olabilir.*

Din yalnizca kétiiliik karsisinda iyiye yonelme yahut yanhstan
dogruya kagma Ogretisi degildir. Din bu kadarlik bir ahlaki sorun
¢dzme merci olarak algilanmamali. Bu, dinde insanin yerini ve
manasim kiigiimsemek olur. Insanin duydugu ilahi suur ebedi
glizelligi ortaya cikarir. Bu giizellik insan1 daha 6nce insanin hig
tatmadig; ilahi lezzetlere gotiiriir. Allah’a odakl bir irade ile O'na

yonelmis bir suur hali vasitasiyla insan koklerine doner. Manevi

46 Gazali, El-Miinkiz Mine'd Dalal (Dalaletten Hidayete), cev. Onur Senyurt, Ehil Yay.,
Istanbul, 2017, 5.121-122.

47 Gazali, El-Miinkiz Mine’d Dalal (Dalaletten Hidayete), gev. Onur Senyurt, Ehil Yay.,
Istanbul, 2017, 5.123.

4 Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, cev. Sabri Hizmetli, Fecr Yay., Ankara, 1986,
s.131.

4 [brahim Agah Cubukgu, Gazéli Ve Siiphecilik, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiil-
tesi Yayinlari, Ankara, 1964, s.86.
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dontisim agkla kemale ermektir.® Allah ile aracisiz konusmak

(dua) ve zikr (anmak) ile bu ddniisiimde yol alinir.

Gazali hayat1 boyunca uzlete ¢ekilmenin dogru olmayacagimn
diisliniir. Ciinkii insanlarin imanlar1 konusunda sorular1 ve siiphe-
leri vardir. Kendini bu siipheleri gidermekle yiikiimlii goriir. Bu
bir borctur ve Gazali bu borcu yerine getirmelidir. Hayat boyu
insanlardan uzak bir yasamin kendisini kurtarmayacagmi diisii-
niir. Artik kalpler hasta hatta doktorlar bile hastadir. Halk yanlisa
siiritklenmekte ve bunca kargasay1 gormesine ragmen Gazali bu
isle uzletle basa cikilamayacagini diistintir.>® Tekrar hocaliga geri
doner. Fakat bu geri doniis eskiye doniis anlaminda degildir, daha
gliclii bir iman ile neyi, neden anlattiinin daha farkinda olarak,
bir amag ugruna doniistiir bu.

Gazali’'nin daha kutsal saydig1 bir amag ugrana geri doniisiinii
oncelikler fikh1 konusu dogru bir sekilde agiklamaktadir. Oncelik-
ler fikhi, dinimizin getirdigi ilkeler arasinda bir dncelik ve sonralik
sirasinin bulunmasidir. Emir ve nehiy konusundaki tutarl tercih-
ler hayati derecede 6nemlidir.®? Bugiin Miisliiman milletlerin en
¢ok ihtiyaci olan sey c¢agmn ilmiyle silahlanmis olarak ve bu du-
rumdan habersiz ve geri kalmamaktir. Allah, kendisine olan nime-
tini tamamladig1 Islam mesajini gagin araglar1 konusunda kimseye
muhtag¢ olmamay1 gerektirmektedir. Bu ¢agin silahi teknoloji veya
ilim olabilir.?® Gazali'nin yasadigr donemdeki felsefeyi kendine
silah yapip insanlar1 kendi goriisiine cekme diisiincesi ancak onla-
rin silahlarmi 6grenerek ve kendi silahlarmi onlara yonelterek
halka anlatilabilirdi. Oncelikler fikhina 6nem veren Gazali, bu
konuda ihmalkar davrandiklar icin Miisliiman toplumu elestir-

migtir.5

50 Rabia Christine Brodbeck, Hazreti Insan, Sufi Yay., Istanbul, 2007, 5.195- 5.207.

51 Gazali, El-Miinkiz Mine’d Dalal (Dalaletten Hidayete), cev. Onur Senyurt, Ehil Yay.,
Istanbul, 2017, 5.130.

52 Yusuf El-Karadavi, Oncelikler Fikh, ¢ev. Abdullah Kahraman, Nida Yay., Istanbul,
2017, s.13.

53 Yusuf El-Karadavi, Oncelikler Fikh, ¢ev. Abdullah Kahraman, Nida Yay., Istanbul,
2017, s.138.

54 Yusuf El-Karadavi, Oncelikler Fikh, ¢ev. Abdullah Kahraman, Nida Yay., Istanbul,
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Bu ihmal hem irade sahibi olup hem de bilgi edinip geregini
yapmayanlar konusu Gazali’de saskinlik uyandirir. O bu konudaki
hayret ve isyanini su beyitlerle agiklar:

Tanimazsa insan Yaradanini

Nasil tagir hayret, cinsin adins,

Fitratta degisim beklemek muhal,

Aslan kiikrer, kopek havlar, pek dogal!®

Ihya-i Ulumiddin iginde Gazali'nin vasiyeti bulunmaktadur.
Vasiyetin girisindeki sozleri tiim arastirmacilara, ne i¢in arastirma-
lar1 gerektigi konusunda yol cizmektedir, yon belirlemektedir.
Arastirmasina, konusuna, incelemesine amag belirlemeyen diisii-
niir tabiri caizse uydusunu sasirmis bir gezegenin akibeti belli
olmayan fakat gittigi konum higte iyi goriinmeyen bir yere dogru
gayrimuayyen ilerlemesi gibi yol almaktadir. Gazali bu konuda
soyle der: “Incelemek iizere ele aldigin konuya bakisin Allah ile,
Allah i¢in ve Allah’a yonelik olmal. Ciinkii arastirip incelemen
Allah ile olmazsa O seni ya kendinle veya O’'ndan baskasina yo-
neldigin seyle bas basa birakir.”%

Ruhbanlik ve Tasavvuf iliskisi

Kuran'da “<,” (R-H-B) kelimesi husu, korku anlaminda kul-
lanilmistir. Rahib kelimesinin anlami muttaki kelimesine benzer-
dir. Allah'tan korkan, O'ndan husu duyan manasindadir. Tarihsel
siire¢ igerisinde ruhbanlik kavrami anlam kaymas: yasamis ve
daha ¢ok intivaya ¢ekilme ve insanlardan tamamen uzak bir yasam
tarzi olarak algilanmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) muttakiligi yii-
celtmis, ashabina giiglerinin yetecegi dlciide nafile ibadetlere tesvik
etmistir. Ancak toplumdan tamamen soyutlanip siirekli bir inziva

halinde hayat siirme, Allah'in helal saydig1 yiyecekleri kendine

2017, s.286.

5% Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Klasik Yay., Istanbul, 2010,
s.412.

5% Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Klasik Yay., Istanbul, 2010,
s.410.
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haram sayma gibi konularin Islam'da olmadigini sdylemistir.5”

Eski Misir'da, Mezopotamya'da, Iran, Anadolu, Roma, Hint ve
Cin'de ruhbanlik altinda rahiplik ve kesislik farkli adlar altinda
olsa da hep mevcut olmustur. Rahiplik ve kesislikteki konular,
teslimiyet, tevazu, ¢ile ¢ekme, yoksulluk, inzivaya c¢ekilme, bekar
yasama, iffet, kanaat getirme, tefekkiir, nefsi terbiye, nefsini disip-

lin altina alma, dua, kutsal metin okumalaridir.58

Gazali'ye gore tasavvufta en degerli amel, nefsi ele almak, onu
kotii ahlaktan uzaklastirmak ve Allah harici her seyden bosaltmak,
zikrullah ile doldurmaktir.? O’'na gore tasavvuf 6grenmekle degil
hal ile ve yasanarak bilinir. Hayatin hakikat sart ve sebeplerini
bilmek ancak hayatin zevk ve sefasini terk ederek nefsi zevkleri
oldiirmekle ve boylelikle ziihd hayatin1 yasamak ile olur.® Bu sii-
recle birlikte Gazali akli ilgilendiren konularda onun smnirlarim
gozeten bir bakisla, aklin sinirlarini asan konularda ise yine bunun
acgiklamasini akil dahilinde yaparak epistemolojik hakikati yeniden
insa etmigtir.6!

Gazali’de diinya sevgisi sakincalidir. Diinyaya ait olan gegici
zevklere ahiret hayatinin giizellikleri tercih edilmelidir. Diinya
sevgisi kalbin sirkine gidebilir. Kalbe derinden etki etmemesi ba-
kimindan diinya hayatin terke iyi gozle bakar fakat bu ruhbanliga
sebebiyet vermemelidir. Biitiin davranislarda olgii ifrat ve tefrit
arasinda olacagindan bu konuda da denge esastir. Gazali'nin diin-
ya iglerini terk etme diisiincesi Hasan Basri'nin diisiincesine ben-
zemektedir. “Ciinkii onun ahireti esas alan ihya diistincesinde

diinyanin sadece ilgi tarafi reddedilmektedir. Ona gore kirli ve

57 Ahmet Cahid Haksever, “Ruhbanlik” Kavramindaki Anlam Kaymas: Ve Tasavvufla
[liskilendirilmesi Uzerine Bazi Degerlendirmeler, Hitit Universitesi lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2013/1, c. 12, say1: 23, 5.27-28.

5 Siileyman Uludag, "Rulhanlik ve Tasavvuf', Tasavvuf {lmi ve Akademik Arastinia
Dergisi, Ankara 2004, Y1l:5, S. 13, 5.19.

% Gazali, El-Miinkiz Mine’d Dalal (Dalaletten Hidayete), gev. Onur Senyurt, Ehil Yay.,
Istanbul, 2017, 5.95.

6 Gazali, El-Miinkiz Mine’d Dalal (Dalaletten Hidayete), gev. Onur Senyurt, Ehil Yay.,
Istanbul, 2017, 5.96-97.

¢1 Sobhi Rayan, "Gazzili'nin Siiphe Metodu" Cev. Fatmanur Ceran, Siileyman Demirel
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2015/1, Say1: 34, S.237.
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glinahkar diinya, esyanin maddesinden kisinin i¢ dlemine aktaril-
mis olan diinyadir. Diinya, kibir, gurur ve tahakkiim araci olarak
kisinin i¢ diinyasina hitkmetmeye calisan giictiir. Onunla ‘distan
dogru’ iliski kurmanin sakincasi yoktur. Gazali’'nin ‘diinya’ dedigj,
biitiin his, arzu, emel ve ihtiras taskinliginin bir yerde soyut hal-

den ¢ikip, govde ve cisim halinde ‘disarilasmasindan’ ibarettir.” 62
Gazili'nin Rasyonel Teosofisi ve Tasavvuf iliskisi

Teosofi kavrami Antikcag'a kadar goétiiriilebilecek mistik, dini
ve felsefi bir kavram biitiiniidiir. Teosofi kavraminin bu kapsayici
tamimu1 ile Bati teosofisinden, Hint teosofisinden ve hatta Islam
teosofisinden bahsetmek miimkiindiir. Ancak teosofi kavraminin
Helena Petrovna Blavatsky'nin lideri oldugu Teosofi Cemaati ile
farkli bir anlayis ve boyut kazandig1 soylenilebilir. Teosofi kelimesi
Yunanca "theos" (tanr1) ve "sophia" (bilgi, hikmet) kelimelerinden
olusmaktadir. Bu anlamda tanrisal bilgi, ilahi hikmet ve marifetul-
lah anlaminda kullanilabilmektedir. Dini a¢idan kavramin kulla-
nimi Tanri'nin tecriibi, askin, mistik ve dogrudan bilgisidir. lahi

olan bu askin, gizli ve tecriibi bilgiyi kavrayan teosofisttir.t

Teosofi kavraminin énemi onun bir ¢ok dinden, 6gretiden ve
inanctan aldig: bilgileri “teosofi” kavramu iginde biitiinleyip mistik
bir teoloji olusturmasindan kaynaklanmaktadir. Bu anlamda ta-
savvuf ile olan iliskisini anlamamiz, kavramin kapsayicilig1 i¢cinde-
ki yerini incelememiz, tasavvufa dair goriis alanimizi genisletecek-
tir. Rasyonel teosofi, Tanr1’'nin acik olmayan bilgisinin akilla kav-
ranabilmesi anlamia gelir. Gazali, ahlaki acidan sosyal hayatta
siirekli bir ¢ilecilige, insanlardan tamamen uzak bir yasam sekline
iyi bakmaz. Tipki Teosofi Cemaati agisindan cilecilik anlayis,
Gazali'nin tasavvuf anlayisindaki gibi insanin nihayetinde sosyal

hayata karismasmin dogru oldugunu diisiiniir. Bedensel cileler

6 Mehmet Zeki Iscan, “Gazili'nin ihyd Ve Islah Diisiincesine Genel Bir Bakis”, Diyanet
[lmi Dergji, Cilt: 47, Sayt: 3, S.122.

03 Ali Giil,” Senkretik Bir Olusum Olarak Teosofi Cemiyeti Ve Xx. Yiizyl Kiiltiirel Yapila-
r1 Uzerindeki Etkisi”, Doktora Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Ana Bilim Daly, Istanbul, 2015, s.10-11.
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ruhi veya teosofik ilerleme i¢in kesinlikle faydasizdir.®

[k olarak teosofi ile tanigip sonra Islam'1 secen Amerikali dip-
lomat Alexander Russell Webb (1846-1916) bir Teosofi Cemaati
iiyesiydi. Hiristiyanlig1 birakip on yil ateist olarak yasadiktan son-
ra Budizm Ogretilerini benimser. Fakat arastirmay1 ve diistinmeyi
birakmaz ve Islam'r secer. Miisliiman olduktan sonra teosofi ile
ilgisini kesmez.%

Gazali icin tasavvufun 6zii Allah'in birligini itiraftir.®® Tim
asamalarda Allah ile kurulan bag ve araya arac1 koymayarak dog-
rudan Allah'a baglanmak sadece bu haliyel bile Allah'in birligini
hal ile gostermektir. Kisinin yalmiz kendi anlayacag: bir tecriibe
demek Allah ile kulun aracisiz bir arada olmas: demektir. Tevhidi
acgidan saf bir ibadet sekli olan Allah ile yalmiz kalma ve yalnizca
O'nu diisiinme eylemi Islam’mn Allah’tan baska ilah olmamas: diistu-

runun ibadete dontismiis halidir.
Sonug¢

Gazali'nin felsefe, kelam, Batinilik ve tasavvuf ile ilgili tim
hayat1 boyunca yaptig1 caligmalarinin sonucunda ulastig1 sonug
zihin ve ruh diinyasinda kendi ifadesiyle bir bunalim olusturdu-
gudur. Bu bunalimin ciddi seviyelere ulasmasi ardindan yasadig1
yeri terk eden Gazali, tasavvuf ile dogru yolu buldugunu diisiiniir.
Ciinkii bu bunalimdan sadece Allah'in istemesiyle kalbine atilan
bir "nur" sayesinde kurtulmustur. Hatta bunalimdan kurtulusa
erip tekrar yasadig: yere geri donmesini: “O zaman mevki kazandi-
ran ilmi 6gretiyordum simdi mevki kaybettiren ilme cagirryorum” sek-

linde tanimlamagtir.

Gazali'ye gore siiphe, gercege ulasmanin tek yoludur. Ciinkii

o Ali Giil,” Senkretik Bir Olusum Olarak Teosofi Cemiyeti Ve Xx. Yiizyil Kiiltiirel Yapila-
1 Uzerindeki Etkisi”, Doktora Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Ana Bilim Daly, Istanbul, 2015, 5.122.

5 Ali Giil,” Senkretik Bir Olusum Olarak Teosofi Cemiyeti Ve Xx. Yiizyl Kiiltiirel Yapila-
r1 Uzerindeki Etkisi”, Doktora Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Ana Bilim Daly, Istanbul, 2015, 5.263.

6 Omer Faruk Altiparmak, "Gazdli ve Tasavouf', TYB Akademi Dergisi, Yil:1 Say1: 1
Ocak 2011 "Gazali", s.237.
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siiphe etmeyen diisiinemez, diisiinemeden gercekler goriilemez ve
gercegi goremeyen ise dalalette kalir. Gazali bu bunalim dénemin-
de sorguladig1 apriorik ve aksiyomatik bilgilerin giivenilirligi ko-
nusunda bir kesinlik gérmiis degildi. Delile dayali kanit, dogrulu-
gu onceden kabul edilmis bilgidir, dolayisiyla giivenilir bilgi yok-
tur, seklindeki disiinceleri onu bunalimin igine siiriiklemistir.
Bunalimdan kurtulduktan sonra apriorik bilgilerin dogrulugu
basta olmak iizere mantik, matematik ve doga ilkelerinin yetkinli-

gini tekrar kabul etmektedir.

Gazali Aristoteles mantig1 ile kelam usuliinii birlestirip ilk kez
Aristoteles mantigin Islami ilimlere uyarlamistir. Bu konudaki
eseri biitiin mantik ilkelerini i¢inde barindiran Mustasfa adli eseri-
dir. Gazali indetermisttir. Determinist Islam filozoflar1 dogadaki
oluslar1 Allah’in hiir iradesi yerine yine O'nun ilmine baglamislar-
dir. Gazali bu sebep- sonug bagini kabul eder ancak bunun doga-
nin kendinden gelen bir zorunluluk neticesinde olustugunu red-
deder. Ona gore Allah her an yaratma halindedir ve bu yaratilisla
olusan nedensellik bag1 Allah'in elindedir. Bu dogrultuda Maleb-

ranche’in okazyonalizmi ile Gazali'nin nedenselligi benzerdir.

Marifetullah kavramina benzer fakat daha genel anlamda kul-
lanilarak, bir dine ait olmayip fakat din kaynakl olan teosofi kav-
ramini  Gazali'nin marifetullah bilgisi ile karsilastirdigimizda
Gazali’'nin teosofiyi rasyonel alanda ve rasyonel simrlar icinde
birlestirdigini goriiyoruz.

Gazali hayat1 boyunca uzlete ¢ekilmenin dogru olmayacagim
diisiiniir. Tim bir hayat boyunca uzlette olmanin insanlik igin
faydas: ile insanlara yararli olabilmenin insanlik i¢in faydasi
karsilagtirir. Islam’da olan 6ncelikler fikhi geregi daha faydali ola-
nin daha az faydali olana tercih edilmesi nedeniyle uzleti birakip
hocalik meslegine geri doner.

Gazali'de bilginin kendisine agildig1 ve gerceklerin kegfedile-
cegi yer kendisinin bunalimdan kurtuldugu "nur" dur. Burada
kisisel dini tecriibenin 6nemini vurgular. Bu, insanlara anlatilabile-

cek bir konu veya hal degildir. Kisi ancak kendi iradesiyle, yasa-
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mak ve hissetmek istemesiyle elde edebilecegi bir durumdur. Fa-
kat bunun yine Allah'in elinde ve O'nun istegiyle oldugunu vurgu-
lamigtir. Insamin bu diinyadaki mutlulugu, bu "nur'a erigmektir,
Allah'1in bilgisine ulasmak (marifetullah) ve Allah'1 bu sekilde de-

neyimlemektir.

Ruhbanlik ve tasavvuf konusunu incelerken kavramlarin an-
lamlar1 ve tarihsel siiregte olusan anlam degisimine ugramalari
sayesinde konuya netlik getirmek zorlasmistir. Eger ruhbanligin
inzivasini tiim bir hayat boyu insanlardan uzaklasarak, yemeden
igmeden kesilerek, bir ac1 ve ¢ile halinde gecirilen bir hayat olarak
anlarsak bu Islam'a uygun bir hal olmayacaktir. Ciinkii Islam'da
insanin giicliniin yetecegi olgtide nafile ibadetlere yonelme varsa
da Ornegin bu itikaf ibadeti gibi sinirh giinlerde olmaktadir, tiim
bir hayat1 kapsayan bir yasam tarzina doniismemistir. Zira Pey-
gamberimiz'in (s.a.v.) hayatinda boyle bir drneklige sahit olmuyo-
ruz. Ayrica Allah'in helal saydig yiyecekleri kendine haram say-
mak ve yasaklamak Islam'a uygun degildir. Gazali'nin hayatinda
tasavvuf pratigine baktigimizda onun uzleti oncelikler fikhi ile
rasyonel bir asama kaydetmis ve kendi mesleginin insanlar igin
daha faydali olacagini diisiinerek sosyal hayatin igine dahil olmus-
tur. Fakat bu uzlet insanin icindedir ve diinya sevgisini kalbinden
silerek ancak o sekilde sosyal hayatin icinde olmalidir. Ona gore
nasil bedensel rahatsizliklarimiza gareler ariyoruz ruhumuz igin de

gec¢ olmadan careler aramali, onu arindirmaliyiz.

Gazali icin tasavvufun 6zii Allah'in birliginin hal ile hayata
indirilmesidir. Kisi kalbini ancak kendisi sorgulayabilir ve diinya
sevgisine ne derece kapildigina kendisi karar verebilir. Bu kalp
hareketlerini diinyadan ve onun sevgisinden ¢ekmek, iyi olmayan
her halden temizlemek, Allah ile doldurmak gerekmektedir.
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Insan-Toprak Iligkilerinde Topragin Tinsel Délleyi-
ci Islevleri

SINAN DOGAN =

Oz: Toprakla ig ige yagsam, bir ¢ok inang ve ritiielleri dogurmustur. Toprak-
la ilgili inanglar ve ritiieller, “Topraktan geldik topraga donecegiz.” seklin-
de inang felsefesini olusturmustur. ilk insan olan Hz. Adem’in topraktan
yaratilmis olmasi ve hayatin sonunda yine topraga gomiilecek olmamiz bu
inanc desteklemistir. Toprak, maddi ve manevi olarak, insan yasaminda en
onemli kaynaklardan biridir. Asik Veysel'in dizelerindeki “sadik yar” be-
timlemesi, toprak-insan arasindaki bu yakinligin samimi bir ifadesidir.
Aytmatov, “Toprak Ana” romaninda savasy, zafer kazanmak ya da fetihler
yapmak olarak degil, topragi savunmak olarak tamimlar. Toprak, insam
ikaz eden evrenin bilincini temsil eder. Topragin sesini duyamayan insan-
lar, evrenin ahenkli sarkisina da eslik edemezler. Topragin {iriin vermesi-
nin, “yaratilisin simgesi olarak algilandig1 i¢in, topraga duyulan saygj, top-
rak-insan iliskilerine yansimustir. Toprak ile biitiinlesme, yeniden dogus ve
insan ruhun besleyen ritiiel degerlere kaynaktir. Toprak sadece maddi do-
gurganligin degil, inang dogurganligini temsil eder. Toprak fiziksel varligi-
nin Stesinde, toplumsal diisiinsel yapiy1 yonlendiren bir “tinsel dolleyici is-
levi goriir. Topragm varligl, topragin inanci ile beslenen insanda, adeta
onun hayat hikdyesine eslik eden bir fon miizigi gibi olmaya baglar. Top-
rakla dertlesen ve akil damisan insanda, kisilere yol gosteren bir norm ka-
rakter islevi gérmiistiir. Toprak insana kibri degil, tevazuu telkin eden ele-
menttir. Makalemizde, insanin karekterini ve ruhunu besleyen ye toplum-
sal diislinceye yon veren topraktan dogan inang ve ritiiellerin temellendi-

rilmesi amaglanmustir.

Anahtar Kelimeler: Toplum, toprak, ritiieller, inang, tinsel.
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Soil's Fertilizer Functions in Human-Soil Relations-

Abstract: The life intertwined with the earth has given birth to many beliefs
and rituals. Beliefs and rituals about the soil formed the philosophy of belief
in the form of "We came from the soil, we will return to the soil." Hz. The
fact that Adam was created from the earth and that we will be buried again
at the end of life supported this belief. Soil is one of the most important re-
sources in human life, both materially and spiritually. The depiction of Asik
Veysel's “faithful lover” in her verses is a sincere expression of this close-
ness between earth and human. Aitmatov defines war as defending the
land, not victory or making conquests in his novel "Mother Earth". The
earth represents the consciousness of the universe that warns man. People
who cannot hear the sound of the soil cannot sing along to the harmonious
song of the universe. Respect for the soil is reflected in the relations be-
tween the earth and human beings, as it is perceived as the symbol of "crea-
tion". Integration with the earth is the source of rebirth and ritual values
that nurture the human soul. Land represents not only material fertility but
faith fertility. Beyond its physical existence, the soil functions as a 'spiritual
fertilizer' guiding the social intellectual structure. The existence of the soil
starts to be like background music accompanying the life story of a person
who is nourished by the belief of the soil. A norm that guides people has
served as a character in people who have trouble with the earth and con-
sult. Earth is the element that inculcates humility, not arrogance. In our arti-
cle, it is aimed to base the beliefs and rituals born from the soil that feed the

character and spirit of the human and direct the social thought.

Keywords: Society, soil, rituals, faith, spiritual.



Descartes’ta Yontemin Amaci ve Aklin Yonetiminin Kurallar:

Giris

Kiiltiir, ge¢misin hatirlanarak yeniden yasanmasi siirecidir.
Kiiltiir, zaman-mekanin tekemmiil ettirerek, giiniimiize kadar
gelen sozel belge niteligi tasiyan degerlerdir.’ Bu siireg, insanlara
gecmisini verirken, gelecegi kurmak icin de yol gosterir.?Tiirk kiil-
tiirii anlatimlarda, toplum bilincini destekleyen ve birlik ruhunu
pekistiren 6zellikler vardir; Ortak kiiltiirel tarihi yasamak, ortak

bir akli, ayn1 kimligi tasimak anlamina da gelir.?

Halk kiltiir bellekte anlatilar, siir, miizik ve ritiiel seklinde ak-
tarimi, s6z-ezgi-eylem birlesmesini ve kalic1 hale gelmesini sagla-
mustir. S6z-ezgi-eylem biitiinlesmesini saglayan ritiieller, bilginin
toplumsal bellekte saglanmasi saglamistir. Bu baglamda, Insan-
toprak biitiinlesmesini saglayan kiiltiirel yapiy1 meydana getirmis-
tir. Toprak- insan iligkileri. kiiltiirel yapida sekillenmistir.

Rittieller, toplumsal yapist ve yasami hakkinda da bilgiler ice-
rir. Insani, yasamin smir Otelerine tasiyan ritiieller,insan-evren
iligkilerine fizik-metafizik siirecleri kazandirir,gelistirir. Beden-
akil-ruh birlesimini yasayan insan, kiiltiiriin diis giiciinii bulur,
yasar. Bu nedenle “ritiiel” kiiltiirel bir kurumdur, hem de yasayan
bir pratiktir. ”Gegmisi, bugiin iginde canli tutup, gelecege aktaril-

masinda rol oynar.”*
1. Toprak, Kiiltiirel Hafizanin Onemli Bir Tastyicisidir

Tiirk kiiltiirtinde biitiin varliklar; hava, su, ates ve toprak gibi
unsurlar, doga-insan arasindaki iligkilere yon vermistir. Bundan
dolayi, toprak deger olgiisii olarak kabul etmislerdir.5 Tiirkler de

! Dursun Yildirim, “Cografya’dan Vatan’a Gegis ve Vatan ile Go¢ Edis Problemi”,
Tiirk Yer Adlar1 Sempozyumu Bildirileri, Milli Folklor Arastirmalar1 Dairesi Yayinlari,
Ankara 1984, s. 91.

2 Paul Thompson, Gegmisin Sesi, cev. Sehnaz Layikel, Tarih Vakfi Yurt Yaymnlar,
Istanbul 1999, s. 18.

3 Sait Baser, Toplumsal Akli Anlamak, Atag Yayinlari, Istanbul 2006, s. 129.

4 Yasemin Akyol, Dinsel Ritiieller ve Modern Milliyetgilikte Ritiiel Insasi: Sehir Cenazele-
ri, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Bilgi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istan-
bul 2009, s. 35.

5 Mustafa Akdag, Tiirkiye'nin iktisadi ve Igtimai Tarihi I (1243-1453), Baris Yayinlari,
Ankara 1999, s. 39.
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toprak diistincesi, Tiirkleri diger milletlerden ayiran en 6nemli
Ozeliklerden biridir. Tiirkler, oliimstiiz diislincesini toprakta ara-
muglardir. Toprak, her seyin anasi, basladigy, bittigi yerdir seklinde
telakki gelismistir.6

Toprak, diin oldugu gibi bugiin de sosyal yasamin onemli
psikolojik yerlesimlerinden biridir. Yer/toprak, cografyanin bir
parcast ya da boliimii olarak sadece yasanilan bir yer anlamina
gelmez. Toprak, belirli bir mekanda yasayan insanlar arasinda,
psikolojik bir etkilesim meydana getirir. Bu etkilesimin sonucunda
vatana doniisen toprak, insan varligmnin en 6nemli parcalarindan
biri haline gelir.” Tiirklerin topraga dair duygusalliklarini yansitan
bir takim anahtar sozciiklerle, topragin ruhunu, kisiligini ve duy-
gusunu ifade etmislerdir. Topragin Igerisinde ruhlarin yasadigina
dair inang diisiincesi, topragin zaman igerisinde insanlar gibi kisi-
lik ve duygu kazanmasin saglamistir. Topragin kisiligi ve dogal
ozellikler ile insanin meydana getirdigi diizenlemeler, yer-insan
bileskesi olusturmustur.® Demek ki toprak-insan arasinda varolus-
sal bir iligski oldugudur. Tiirklerin toprakla olan iliskilerini, toprak
tizerinden Olgiilebilen deger anlayislarini gelistirmistir. Cevrenin,
topraktan cografyaya ve cografyadan vatana gecis siirecini goz-
lemlemek anlayisi, bir kiiltiir ve birikim isi, suurlasma siirecidir.
Bu suurlagma siireci; kiiltiirel aklin, tabiat ortamim1i mukaddeslik

mertebesine yiikselten bir anlayisin tezahiiriidiir.?

Toprak sadece canlilar1 degil, binlerce yillik bir ge¢misi igerin-
de barindiran bir kiiltiirel mekan1 ve koca bir hayatin kokusunu
temsil eder. Bu yoniiyle toprak, kiiltiirel anlamda {iretkenligi ve

iletkenligi yansitir.’® Toprak, kiiltiiriin merkezinde yer alan bir

¢ Birsel Gaglar, Tiirk Mitolojisinde Dort Unsur ve Simgeleri Uzerine Bir Inceleme, Yiik-
sek Lisans Tezi, Kocaeli Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kocaeli 2008, s. 144-
145.

7 Arild Holt-Jensen, Cografya: Tarihi, Felsefesi ve Temel Kavramlari, cev. Erdem Beka-
roglu, Omer F. Anly, Hatice Turut ve Suat Tuysuz, idil Yayinlari, Istanbul 2017, s.
158.

8 Yi-Fu Tuan, “Mekan ve Yer: Humanistik Perspektif”, ¢ev. Yilmaz Ari, 20. Yiizyilda
Amerikan Cografyasimin Gelisimi, Cizgi Kitabevi, Konya 2005, s. 119.

9 Dursun, “Cografya’dan Vatan’a Gegis ve Vatan ile Gog Edis Problemi”, s. 91.

10 David Montgomery, Toprak: Uygarliklarin Erozyonu, gev. Emel Anil, Tiirkiye {s
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unsur olarak algilanmis; insanin yaratilmasmna dahil olmustur.
Ayni zamanda bir ana olma 6zelligini, yurt olma 6zelligini daima
korumustur. Millet hayata ait ytizlerce yillik birikimin tastyicisi
olan toprak, kendisini anlaml kilan bu nitelikleriyle edebiyat me-

tinlerine konusu olmustur.
2. Toprak, Insani I¢erisine Ceken Bir Mukaddes Kaynaktir

Kainatin biitiin tezahiirlerini temsil eden gok ve yer; birbirine
z1t, fakat birbirini tamamlayan iki evrensel “nefes”ten olusmus
seklinde kabul edilen sistem, Proto-Tiirklerden itibaren 6z kozmo-
lojisidir.’ Kiiltiirel inanglarda, “yer-gok’ kutsal ¢ift olarak karsi-
miza ¢ikmaktadir: Gok, erkek; yer ise disidir. Toprakla ilgili pek
¢ok inanisin temasin1 “Toprak bizim annemiz, gok bizim babamiz.
Seklinde tezahiir etmistir. Gok, topragi yagmurla doller ve yer ise
tahil ve bitki verir”1? Mevlana'nin siirlerinde, yeryiiziiniin kadin,
gokytiziiniin ise erkek olarak algilanmuistir.

Sen benim gogiimsiin, ben senin topragin

Icime ne yerlestirdigini yalniz sen bilirsin!®

Insanlar1 besleyen yer ve sular, gok gibi mukaddestir.™# Yakut
Tiirkleri topragi ana, giiglii ve kutlu bir kadin olarak goriir. Tiirkle-
rin her cagda kendilerine hayat veren toprak ve suya ne kadar
saygl gosterdiklerinin bir ifadesidir. Toprak-su vatan demektir.’s
Toprak, Tiirk kiiltiiriinde, ana, yurt, vatan olma 0zelligini daima

korumustur.

Toprak, milleti millet yapan biitiin erdemlerin gelismesini sag-

layan canli bir organizmadir.® “Yerin kulag1 vardir”, “Toprak ha-

Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2010, s. 2.

11 Emel Esin, Tiirk Kozmolojisine Giris, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul 2001, s. 19.

12 Mircea Eliade, Dinler Tarihine Girig, ¢ev. Lale Arslan Ozcan, Kabalc Yayinevi,
Istanbul 2009, s. 245.

13 Annemarie Schimmel, Tanri'mn Yeryiiziindeki i§aretleri, ¢ev. Ekrem Demirli, Ka-
balc1 Yayinevi, Istanbul 2004, s. 24.

14 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi 1: Kaynaklar: ve Agiklamalar ile Destanlar, Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1995, s. 146-147.

15 Ogel, Tiirk Mitolojisi 1: Kaynaklar: ve Aciklamalart ile Destanlar, s. 262, 323.

16 Ali Thsan Kolcu, Bozkirdaki Bilge: Cengiz Aytmatov, Akgag Yayinlari, Ankara 2002,
s. 85.
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ber gotiirmesin”, “Toprak ald1 saklad1”, “Yer yarilds, igine girdi”,
“Topraga sirland1”, “Topragin bagr1 ve topragin koynu”, “Yerin
hakk1” gibi halk kiiltiiriinde kullanilan deyimler, topragin canh bir
varlik olarak goriildiigtidiir. Sozlii halk kiiltiiriinde; “Sozii yere
Atma”, “Yere batma”, “Yerinde olmak”, “Yerin dibine girmek”
“yerle yeksan olmak”, “Yiiziinii yere vermek”, “yere yiiz stirmek”,
“Yerleri yalamak” deyimler, toprak- insan iliskilerinin, kiiltiirel
yapidaki tezahtirleridir.

Toprak tarihtir, kiiltiirdiir, istikbaldir, yiirektir. Insan idraki-
nin suurudur, kisacas1 her seyle yogrulmus bir “ana”dir, “toprak
ana”dir. Insanin gorevi, kendi ocagindan, annesinin yiireginden
¢ikan sesi duyabilmektir. Eger milyonlarca sesin icerisinden anne-
sinin ve topragmn balam diyen ezgisini duyamazsa, bu diinyada
yagsamanin kendisine haram oldugunu bilir.”Insanlarmn “Toprak
Ana” adlandirmasmin bu baglamda bir anlami vardir. “Benim
sadik yarim kara topraktir.” sozii, toprak-insan iliskisinde, karsi-
likl1 hayati alisverise vurgu yapilmaktadir. Toprak-insan arasinda-
ki bu iliski, toprak-insan arasindaki varolussal bir iligskinin tezahii-
rli oldugu diisiintilebilir.

“Toprak- insan iliskisi yasamasmin 6n kosuludur.”"” Bu yon-
leriyle toprak, insani igerisine ¢eken bir mukaddeslik kaynaktir. Bu
kaynak, insani, topraga gomiilii olan Ata gobek bagiyla birlestirir,
yasamasina yeni ruh katar. Yani toprak, gobek bag: ile ayni islevi
iistlenmektedir. Insan-toprak arasinda gelisen gobek bagimin mey-
dan getirdigi insan-toprak kucaklasmasi, insanin 6liimsiiz ve hiir
olmasini saglayan agktir.!s

Toprak agki, direnmeyi tesvik eden sevgi giicliniin temsilcidir.
Insanin elindeki toprag1 almak, canini almak gibidir. Bu nedenle,
toprak, namusla es anlamlidir. Toprak aski,'topragin yiizlerce yil
igerisinde vatan olmasini, insanlara da 6zgiir yasama giiciinii ka-

zandirmigtir.!

17 Sema Ozher, “Beyaz Gemi Adli Romandaki Yiice Birey Arketipi”, Bilig, 37, 2006,
s. 85.

18 Cengiz Dagc1, Korkung Yillar, Varlik Yayinlari, Istanbul 1975, s. 17.

19 Dagcl, Yurdunu Kaybeden Adam, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2004, s. 79.
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3. Toprak, Kiiltiirel Bir Bellek Mekanidir

Binlerce yillik ge¢misi hafizasinda saklayan bir omiir kitab:
olan toprak,? kiiltiirel bir bellek mekanidir. Yasanilan, aym za-
manda ve ortaklasa paylasilan bir mekanda meydana gelen olay,
kiiltiirel bellekte yer alan olaylar, hatiralar, mekansal hatirlama

gergevesini” olusturur.2!

Kiiltiirel bellek mekaninda; yaratilan, yasatilan ve aktarilan ri-
tiieller, mensup oldugu kiiltiiriin, deger ve ahlak anlayisim yansi-
tir. Degerlerin sanatsal giictinii kullanmak suretiyle gerceklestirdi-
gi aktarimu ile toplumsal yapmin korunmasin saglar.?2 Ortak bel-
lek mekaninda; yer, dag, tepe, toprak, kaya, vadi, irmak, magara,
orman, agag, gol, deniz, ruhlar diinyasidir. Atalarin ruhlarindan
beslenen ritiieller, insana yticelik huylarini kazandirmistir.? Yiice-
lik huylar1 kazanan insan, yasamin hazirladig1 tuzaklari, felaketleri

onceden tahmin edebilmesini saglayan ruhsal giiciine ulasir.

A§1k Pasa, “Garib-name” adli eserinde; Allah’in topragi, insa-
na makam olmasi igin yarattig1 ve insanin viicudunda diger unsur-
larla birlikte topragi da kattig1 anlatilir.* Yunus Emre ise “Risale-
tii'n-Nushiyye” adli eserinde; Allah'm Adem'i, toprak ve suyu
temel alarak dort unsurdan yarattigi anlatilmaktadir. Toprak ile
insan viicudunun dort ahlaki sifat edindigi anlatilmaktadir. Top-
rak, Allah’in nurlu 15181d1ir. Toprak, insana “sabr”, “eyii huy” (iyi
huy), “tevekkiil” (isi Allah’a birakma), “mekriimet” (yiicelik) huy-
larin1 kazandirir.?

Tiirk kiiltiir bellegin kazandirdig sabr, tevekkiil, iyi ve ytice

huylar, insan yasaminda kutsallik giiciinii vermektedir. Toprak-

20 Dagci, Korkung Yillar, s. 17.

21 Jan Assmann, Kiiltiirel Bellek: Eski Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik Kimlik, gev.
Ayse Tekin, Ayrint1 Yayinlari, Istanbul 2001, s. 42.

2 Ozkul Cobanoglu, Tiirk Halk Kiiltiiriinde Memoratlar ve Halk Inanglari, Akgag Ya-
yinlari, Ankara 2003.

5 QOgel, Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglar: I-1, Milli Egitim Bakanhg1 Yaymlari, Istan-
bul 2001, ss. 84-87.

2 Talat 1nan(;, “Diinya Folklorunda Yerytizii”, Folklora Dogru, 2, 1969, s. 15-17.

% Yunus Emre, Risdletii'n-Nushiyye, ¢cev. Umay Glinay ve Osman Horata, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara 1994, s. 101.
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insan iligkilerinde, bilingli bir sekilde 6dev ve sorumluluklarini
yerine getirmektedir. Bu nedenle Tiirk kiiltiiriinde geleneksel bilgi-
ler, giincelligini koruyabilmistir.?¢ Insan-toprak etkilesimden do-
gan ylice sifatlar, toplumsal iliskilerinde baris ve huzurun kurul-
masina da aracilik etmiglerdir. Insan-toprak kucaklagmasi ve bii-
tiinlesmesinden ortaya cikan yiice sifatlar, insami bir varliktan,
askin metafizik varhigina tasir. Metafizik varhiginda yolculuk ile
icten degisen, dontiisen insan, evrenin ritmine karismis yapict askin
glicli olarak karsimiza cikar.?” Toprak, anilarin, hayal giiciiniin,
manevi yasantimizin, gegmisimizin bir parcasidir. Topragin kaybi,
varligimizda istirap olusturur. Insanoglu kaybedilen vatan toprak-
larina karsi 1stiraplarimi dindirmek icin toprakla metafizik iliskile-
rini devam ettirmesi bundandir. Insan ruhu ile kendisinden uzak
topraklarda hayatini devam ettirmesi her zaman miimkiindiir. Bu
durum eksik manevi hayat olsa da, mutluluk kaynaklarindan biri-

dir.28

Toprak, millet i¢in ortak bir degerdir. Bellek mekani olan top-
rak, kendisiyle temasa gegildiginde; oleni dirilten, insanin ayaga
kalkmasini ve cevresini anlamlandirmasini saglayan bir yasam
alanidir.? Iginde yasadigimiz topluma/millete ait biitiin birikimi
icerisinde barindiran toprak mekanlar, millete/topluma ait kimli-
gin korunmasinda ve toplumsal bilincin saglamlastirimasinda
Oonemli gorevler iistlenirler. Bir anlamda, ge¢mis tiim kazanimla-
rimizin sigmagidir. Topragi ve topragin belleginde ortak bilgi
duygular yasandik¢a, metafizik varhigimizda acilan pencereler
insanda sonsuzluk hislerinin gelistirir. Insanin mutlulugu mazisine
baglhidir.30

4. Topragin insana Verdigini Hicbir Sey Veremez

Insan-toprak biitiinlesmesinin, ahlaki ve kiiltiirel yénden ola-

26 M. Ocal Oguz “Folklor: Ortak Bellek veya Paylagilan Deneyim”, Milli Folklor, 74,
2007, s. 8.

27 Esat Korkmaz, Zerdiistliik Terimleri Sozliigii, Anahtar Kitaplar, Istanbul 2004.

2 Dagc1, Onlar da Insand:, Otitken Nesriyat, Istanbul 20086, s. 238.

2 Korkmaz, Zerdiistliik Terimleri Sozliigii, s. 30-31.

% Dagc, Yurdunu Kaybeden Adam, s. 82.
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rak toplum {izerinde etkisi bulunmaktadir. Toprak, her seyin anasi
ve topragin canli bir varlik gibi bagrinda insanlar1 yasattig1 gerce-
81,3 toprak-insan iligkilerine kutsallik kazandirmistir. Bu nedenle
insanoglu, miilkiinii, saadetini, zevkini, giivenligini, inancini, top-
raga borcgludur. Topragin insana verdigini hicbir sey vere-
mez”®2.seklinde hayat diisiincesi gelismistir. Topragin dogurganli-
g1 ve her seyi bagrina basmasi, bu diisiinceye kutsiyet kazandir-
mistir.?® Topragin dogurganligy, iiretkenligi, comertligi Tanrisal
glic olarak tanimlanmuistir.3* Bu nedenle Tiirk kiiltiirtinde, topragin
dogurganligina ve iiretkenligine halel getirecek davranislardan
kacinilmistir.

Tiirk kiltiirtinde toprak ve iiriintin verimi ile uygulamalarda
ritiiellerden baz1 drnekleri sdyle siralayabiliriz:

- Hasada baslarken, iiriiniin bereketli olmas: icin ya da hasat
sonu {iriin verimli olur diye kurban kesilir.

- Ekin dagitilirken iirtiniin icinden gecilmez, gecilmesi halinde

irtiniin bereketi azalir.
- Bereket getirsin diye gelin kinasini ambara koyarlar.

- Tarlada zina yapilirsa bereketli olmaz; o tarladan alinan {iriin
kaliteli olmaz veya az olur

- Tarlada tizerlik tohumu ¢ok olursa bugday bol, bereketli ve

verimli olur

Hem bireysel hem de toplumsal anlamdaki kazanimlarimizin
ifadesi olan toprak, insan olarak yasadigimiz zeminde yiikiimlii-
litkklerimizi yerine getirmeye zorlayan simgesel bir degerdir. Yasa-
digimiz zemini, topragin ge¢misinden degerlerle bulusturulmasi
yurt kavramini gelistirmistir. Canlar1 pahasina yurtlarini koruma
idrakini beslemistir.3

31 Dagc1, Onlar da Insands, s. 10.

32 Dagc1, Onlar da Insands, s. 65.

33 Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 243-244.

3¢ Korkmaz, Zerdiistliik Terimleri Sozliigii, s. 143.

3 Ibrahim Sahin, Cengiz Dagci’'mn Hayati ve Eserleri, Kiiltiir Bakanlig Yayinlari,
Ankara 1996, s. 211.
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Sonug

Tiirk kiltiiriinde yasam bigimi ve birikiminin zaman boyu-
tunda, mekana yansimasinin en giizel érneklerini olusturan toprak
sevgisi, Orta Asya’dan giliniimiize uzanan bir kiiltiir kopriisiidiir.
Tiirklerde bulunan “Yer-Su” inanci, bu kiiltiirel kopriiniin koru-
masin ve gelistirmesini saglamistir. “Yer-Su” inancina bagl olarak
gelisen ritiieller, topragin kutsilestirilmesini saglamistir. Tiirklerde
gelisen bir diializm anlayisina gore, toprak en degerli hazine ola-
rak kabul edilmistir. Toprak diializm anlayisinda, toprak canli bir
organizma seklinde vuku bulmustur. Topragin dogurganligs, iiret-
kenligi ve comertligi. Tanrisal gii¢ degerlendirilmis, yasam alani ve
mutluluk kaynag: olarak tamimlanmustir. Toprak-insan iliskilerin-
de, toprak insani bir yapiya biiriindiiriilmesi, topraga karsi hassa-
siyet gosterilmesine sebep olmustur. Toprak-insan iliskilerinde
meydana gelen metafizik gii¢, insanda sabr, tevekkiil, iyi ve ytice
sifatlarini gelistirmistir. Tiirkler, topraga yonelik maddi ve manevi
saldirilar karsi miicadele etme giicli ve cesaretini bulmuslardir.
Topraginda kucaginda, kahramanlar gibi 6lme diisiincesi ve teseb-
biisii, topraga duyulan askin en giizel tezahiirtidiir.

Kiiltiirel birikim ve birlikteligin en onemli gostergelerinden
biri olan toprak kiiltiiriiniin, tarihsel siire¢ igindeki kimligini ve
genel karakteristik 6zelligi korunarak yasatilmasi, gelecek nesillere
aktarilmasi; toplumsal birliktelik ve siyasi agidan da biiyiik 6nem
tasimaktadir.
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Cicero, Yiikiimliiliikler Uzerine, cev. C. Cengiz Cevik
(Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaynlari, 2013),
174 s.

AYSEL TASCI 2

Latince aslindan gevrilmis bu kitap, dort boliimden meydana

gelmektedir; sunus boliimi, 1. Kitap, 2.kitap ve 3. Kitap.

Cicero, hayatini Roma Devleti'nin siirekliligi i¢in adamustir,
ylikiimliiliikler iizerine ese-
rini de bu minvalde ele al- TOE
et CICERO
mustir. O, yoneticilerin ¢ikar-
larmn1 Onceleyip devlet top-
lum ve yasa karsisinda yii-
kiimliiliiklerini  yerine ge-
tirmedikleri  sOyliiyor ve

biitiin  kotiiliiklerin de bu & YUKUMLULUKLER
gorevin yerine getirilmeme- UZERINE

sinden kaynaklandigimi sa- L HASAN ALI YUCEL KLASIKLER DIZISI |
vunuyordu. Dolayisiyla

Olmeden Once bu eseri bu

ylizden kaleme almistir. Bu

eser ogluna yazdig1 mektup-

lardan olusmaktadir. Cice-

ro, Roma geleneginden bes- B

lenmesinin yan1 sira ayni

zamanda Yunan felsefesin-

den de besleniyordu. Ona gore ahlaki dogrular yiikiimliiliiklerin
yerine getirilmesi sonucu meydana gelir ve yanliglar kétiiliikler de

bu yiikiimliiliiklerin yerine sonucu ortaya gikar. Iste bu eserini
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ahlaken dogru olan ile yararli olan bir sey catisirsa ne olur felsefi
problemini ele almak i¢in kaleme almistir. Sunu diyebiliriz ki Cice-
ro ge¢misten bu yana yasadigl deneyimleri Yunan filozoflarinin
goriisleri ile harmanlayarak Roma Devleti'ni felsefi acidan ele al-
mistir. Ogluna mektup seklinde ele aldig1 bu eserde aslinda biitiin
Roma halkina yiikiimliiliiklerin ne oldugunu anlatmak istemistir.

Kitabin birinci boliimii olan 1.kitap kisminda Cicero, oglu
Marcus’a seslenerek anlatimina baglamakta. Onemini verdigi yii-
kiimliilitk meselesini ele alarak devam ediyor, biitiin filozoflarin
bu konuyu mutlaka ele aldig1 ve ele almalar1 gerektigi vurgusunu
yapiyor. Oncelikle yiikiimliiliigiin ne oldugunu ele almak gerekti-
gini vurguluyor. Adalet, devlet hukuku gibi cesitli terimler ele
almarak bunlar tizerinden erdem ele alnarak yiikiimliilitk mevzu-
su detaylandiriliyor. Bunu ele alirken kendi yasadig1 toplumdan
ornekler veriyor. Kisinin yasadig1 devlete karsi, topluma karsi ve
kendine kars: yiikiimliiltikleri iizerinde duruyor. Yiikiimliiliikler
iizerinde yapilan arastirmalarda, insan dogasmnin evcil ve vahsi
hayvanlara ne kadar istiin geldigini akilda tutmak gerektigini
belirtir. Insanin diger canlilara nazaran sahip oldugu hazlara karsi
bir dizginlemede bulunabilecegini dile getirir. Insamin hazlarla
dolu bir hayat siirmesi yerine, sade, dogru, dl¢iilii ve makul bir

yasam stirmenin ne kadar dogru oldugunu vurguluyor. (s. 47)

Yiiktimliiliik yolunda neyin dogru oldugunu arastirirken 6n-
celikle kim oldugumuzu nasil bir yasam siirmek istedigimizi bil-
memiz gerektigini vurgular. Bundan sonraki bir paragrafta genel-
likle anne babamizin aliskanlig1 ve adetine mecbur birakildigimiz
ac gergegini dile getiriyor. Cicero, her yasta insana ayn yiikiimlii-
liigilin verilmemesi gerektigini syler nitekim ¢ok 6nemli bir nok-
taya isaret etmistir. Bazi1 yiikiimliiliikleri gengler i¢in bazisinin ise
yaslilar icin oldugu ve bunlarin bilincinde olarak davranmak ge-
rektigini belirtir.

Birinci béliimiin sonlarina dogru, yiiriiylisten konusmaya; hi-
tabetten takinilmasi gereken tavra kadar hayatimizin her alaninda
yer edinen eylemlerimizi ele alarak nasil olmasi gerektigini dile

getiriyor.
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“Girisilen her eylemde ii¢ hususa dikkat etmeliyiz: Birincisi,
giidii akla boyun egmelidir, baska hicbir sey kisinin yiikiiml{iliik-
lerini bundan iyi koruyamaz. Ikincisi, ulasmak istedigimiz hedefin
onemini aklimizda tutmaliyiz, boylece gerekenden daha fazla ya
da daha az dikkat ve gaba gdstermemis oluruz. Uglinciisii ise 6z-
giir bir birey olarak goriinlislimiizii ve sayginligimiz etkileyebile-
cek her seyi ol¢iilii tutmaya dikkat etmeliyiz. En iyi 6l¢ii, evvelce
inceledigimiz gibi, dogru olan1 uygulamak ve onu asla asmamak-
tir. En nihayetinde bu {i¢ husustan en 6nemlisi giidiiniin akla bo-
yun egmesidir.” (s. 61)

Birinci kitapta yiikiimliiliiklerin ahlaki dogruluktan ve erde-
min her tiiriinden nasil dogdugunu el aldiktan sonra ikinci kitaba
geger.

Cicero, gercekte erdemin {i¢ hususa dayandigini belirtir. Bun-
larin ilki, her bir durumda neyin dogru ve sarih, neyin uygun ol-
dugunu, neyin hangi seylerden dogacagini, her seyin bir nedeni
oldugunu kavramaktir. Ikincisi, Yunanhlarin pathe dedigi ruhtaki
huzursuz dalgalanmalarin dizginlenmesinden ve yine Yunanlla-
rin hermai dedigi giidiilerin akla boyun egmesidir. Ugiinciisii ise,
bir araya geldigimiz insanlarla anlaml ve bilgili bir sekilde, onla-
rin da ¢abasiyla doganin gerektirdigi, ihtiyaglarimizin giderilmesi

ve fazlasi ile doyurulmasidir.

Cicero, bundan sonra 6zgiirliige zarar veren, baski ve korku
ile gii¢ gosterisinde bulunan devletlerden s6z etmektedir. Bunla-
rin, bu tarz giiglerin hicbir zaman uzun Omiirlii olmayacagini be-
lirtmektedir.

Bir insanin, gergek sohrete kavusabilmesi icin, ilk kitapta bah-
settigi adalet yiikiimliiliiklerini yerine getirmesi gerektigini soyler.

Cicero, genglerin sohret kazanmasini saglayan yiikiimliiliik-

lerden bahsettikten sonra, comertlik ve hayirseverlige deginir.

Insanin, bir devlet yiikiimliiliigii ve gorevi iistlenirken yap-
mas1 gereken en temel seyin, en ufak ag¢gozliilitk siiphesi uyandir-
mamasidir der. YoOneticiler ve kamu kurumlarmi kontrol eden

kisiler arasinda, bir kotiiliigiin acgdzliilitkten daha kusurlu olma-
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digin1 dile getirir. Olgiiliiliik ve 6zdenetim, devleti yonetenlerin
kitlelerin liitfuna mazhar olmasini saglayan unsurlar oldugunu
sOyler. Buna gore devletin temel islevi, herkesin 6zgiir ve bireyle-

rin mal varliginin giivence altinda olmasin saglamaktir.

3. kitabin baslarinda Cicero, bu {i¢ kitapta inceledigi yiikiimlii-
liikklerin, stoacilarin miisterek iyi dedigi ve genel olmakla birlikte
genis Ol¢lide ulasilabilir nitelikler oldugunu dile getirir. Birgoklar:
bu yiikiimliiliiklere, zihinsel becerisinden kaynaklanan, iyilik du-
rumuyla ve 0grenme siireci ile ulagabilir. Erdemli bir karaktere

sahip olan herkes, bu ytikiimliiliikler araciligiyla hareket eder.

Bu kisimdan sonra Cicero, ahlaken dogru olan ile, yararli olan
sey arasindaki kiyastan bahseder. Insanlarin bunlar arasinda kiyas

yapip tereddiit etmesi, son derece yanlistir.

Yararli dedigimiz bir sey, ahlaken dogru oldugunu diistindii-
glimiiz seyle celisiyorsa, ahlaken dogru olani tercih ettigimiz tak-
dirde, ylikiimliilitkten asla sasmayiz. Bunun da Stoacilarin 6gretisi
ile biiyiik 6lglide uyumlu olacagin belirtir. Hem eski akademiaci-
larin, hem de Peripatetiklerin ahlaken dogru olani, yararli olana
tercih ettiklerini soyler. Bu konunun da, filozoflar arasinda ok
soylu bir sekilde ele alindigini ve onlara gore ahlaken dogru olan
seyin, zaten yararli goriinecegini dile getirir.

Farkl iliski ve durumlarda ahlaken 1iyi olanin, yararl olana
tercih edilmesi gerektigini orneklerle ele alir. Kitabin sonuna kadar
ahlaken iyi olanla, yararli olan arasindaki iliskiden s6z edilir ve

catistiklar1 durumlarda yapilmasi gerekenler 6rneklenir.
Kitab1 sona erdirirken, Cicero ogluna soyle seslenir:

“Oglum Marcus, benim diisiinceme gore, babandan bir hediye
almis oluyorsun. Onu nasil kabul edersen, dyle olacak. Bu {ig kita-
b1, Cratipus'un ders kitaplar: arasinda konusmus gibi kabul etmen
gerekiyor. Bizzat Atina'ya gelmis olsaydim, (su an yar1 yoldayim,
iilkem beni apagik bir dille geri cagirmasaydi simdi orada olabilir-
dim). Belki de beni duyabiliyor olacaktin. Ayn1 sekilde, bu kitap
ciltleri de sana sesimi tasiyor. Kendini onlara adaman igin elinden
geldigi kadar, istedigin kadar zaman yarat. Bu bilgi tiiriinden keyif
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duydugunu gorecek olursam, iimit ediyorum ki en kisa siirede
seninle bir araya gelecegim. Oysa simdi uzakta oldugun icin senin-
le uzaktaki biri olarak konusmak zorundayim. Saglicakla kal og-
Ium Cicero, emin olmalisin ki sen benim canimsin, ancak buradaki

nasihate ilkeler hosuna giderse, canimdan da degerli olacaksin.”

Kitapla ilgili sunlar1 sOyleyebilirim, ¢evirisi son derece basarili
ve anlagilir. Igerige gelince, her ne kadar ogluna bir tavsiye ve na-
sihat hiikmiinde ele alinmis olsa da, biitiin insanlik i¢in gerekli
unsurlar barindiran bir kitap oldugunu belirtmeliyim. Ahlaki agi-
dan yerine getirilmesi gereken yiikiimliiliikleri, yer yer 6rnekler ve
olaylarla pekistirmesi de son derece etkili olmus. Yalmiz Roma
devleti agisindan degil, tiim devlet ve yoneticileri agisindan énemli
konular barindirdigr da muhakkak.

ilahiyat
Say1 3, Y11 2020

67



Aysel Tasc

ilahiyat
Say1 3, Y11 2020

68



ilahiyat: akademik arastirmalar yillig1
Say1/ No: 3, Aralik / December 2020
Kitabiyat / Book Review: 69-72

Arthur Schopenhauer, Insan Dogast Uzerine, cev. Elif
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AYSE BEYZA KOROGLU =

Arthur Schopenhaur (22 Subat 1788, Danzig - 21 Eyliil 1860,
Frankfurt), Alman bir filozof, yazar ve egitmendir. Schopenhauer,
Alman felsefe diinyasindaki ilklerdendir ve diinyanin anlagilmaz,
akilsiz prensipler tizerine

kurulu nedenselliklerinin Sc H o P E N HAU E R

oldugunu soyleyerek dik-

katleri cekmistir. Ayrica INSAN DPGAS|
Schopenhauer,  Nietzsc- UZERINE

he'nin ilk akil hocasidir.

Felsefenin ilkesel bir kav-
rami irade kavramudir.
Diinyanin 6zii ve gercek-
ligi irade iken, fenomen-
lerden olusan diinya, tasa-
rimdan baska bir sey de-
gildir. Irade, Schopenha-
uer felsefesinde kendini

bir zorunluluk olarak gos-

terir, ki onun diistincesin-

deki kotiimserligin = ve

—L]
ROMAN YAYINLARI

karamsarligin kaynagi da

esas olarak budur. Insan, tamamen kurtulamayacak olsa da isten-
cin emrine boyun egerek act ve kederden kismen kurtulabilir. Bu
noktada Schopenhauer'in diisiincelerinin belirli dlciide, kadercili-

gin agir bastig1 dogu felsefelerine yakinlastig1 sdylenebilir.
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Scheopenhaur bu eseri kotiimser ve karanlik bir bakis agisiyla
ele alinmistir. Onun genel felsefesi de bu temeldedir. Kitap 6 bo-
limden olusmaktadir, bu béliimlerin her birinde insam anlamaya
yonelik cesitli ipuglar1 sunmaktadir. Kitapta sik sik diger eserlerine
ben bunu zaten filan eserimde sodylemistim diyerek gonderme

yapar. Kant'in ahlak 6gretisine gondermelerde bulunur.

Insan dogasim tartismaya agtig1 ilk kisimda fiziki diinyanin
biiyiikliigii ile bizim i¢ diinyamiz arasindaki iliskiyi ahlak kavrami
ile ortiistiiriir. “Zihin ve karakterin gercek bir yoldan ¢ikmishg: ile
aslini isterseniz hi¢ de kuskusuz imanin deccalin sahsinda kisisel-
lesmesidir.” diyerek Ahlakin biitiin zamanlarin en gercek ve en
saglam dogrusuna ulasmanin tek yolu oldugunu soyleyerek ahla-
kin 6nemini belirtir. (s. 7-8) Ahlakin erdem degerlerle 6tiisebilmesi
icin kétiiliiklere tiimden karsi durus i¢inde olunmas: gerekliligini
acgiklamistir. Kitapta kotiiliiklerin nedeni farkli kiiltiirlere gore
degiskenlik gosterse de genel olarak tembellik, sehvet, a¢gozliiliik,
savurganlik, hirs 6fke ve kiskancglik olarak ele alinmistir. Savur-
ganlik ele aliirken Kur’an-1 Kerim’den ayet Ornegi verilmistir.
Insamin erdemleri tamamlayabilmesi icin irade sahibi olmasinin
yeterli olacagini belirtmistir. Kitabin bu boliimiinde tek tek kotii-
liikleri ele almigs insan psikolojisini de goz oniinde bulundurarak
analiz etmigstir. Bu analizlerin sonucu olarak insani tanimlamanin
¢ok zor oldugunu belirtmis ve pek ¢ok insan diger bir insan1 ger-
cek ozellikleriyle taniyabilseydi dehsete kapilirdi climlesiyle sag-
lamlastirmistir. (s. 16-17) Sonra insanlarin kotii taraflarini hayvan-
larin o6zellikleriye karsilastirma yapmis insani hayvandan daha
zalim bir varlik olarak tanimlamistir. En sonunda ise insanin aci-
madan oldiirme, davranisini goz o6niine alarak onun vahsi bir hay-

van oldugu kanaatine varmaistir.

Schopenhauer bu insan tanimlamas: olduk¢a acimasiz gozii-
kiiyor ve onun karamsar bakis agisin1 hig siiphesiz géz oniine ser-
yor. Insan gercekten de bu kadar vahsi bir hayvan midir? Boyle bir
tanimlama yaptigimiz da insandan kastimizin ne oldugu Snemli-
dir. Sonugta tiim insanlar ayni karakterde degildir. Ayni ailede

dogup biiyiimiis ayni sartlarda yasamis insanlar arasinda zitliklar,
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farkliliklar ortaya ¢ikabilmektedir. Her insanin bir olaya verdigi
tepki farklidir. Tiim insanlar1 boyle bir zalimlik iginde degerlen-
dirmek ¢ok da hakl1 bir degerlendirme gibi goziikmiiyor.

Kitabin ikinci kism1 “Hiikiimet” bashg1 altindadir, bu boliim-
de halk kavrami iizerinde durulmustur. Insanlarin farkliliklarina
ragmen esit haklara sahip olmalar1 gerektigi vurgulanmustir. (s. 32)
Giiclin 6nemine vurgu yapilmis ve farkl diistiniirlerin gii¢ ile halk
arasindaki iligkilendirmelerini aktarmistir. Adaletle ilgili yakinma-
larda bulunmus diinyada hiikiim siirenin aslinda adaletsizlik ol-
dugunu soylemistir. (s. 33) Bu boliimde monarsi ve cumhuriyet
yonetim bigimlerini karsilastirir ve maonarsi sistemini dvmdiistiir.
Shakspeare oyunundan kesitler vermis cumhuriyet y&netimin
yapay oldugunu ve sadece diisiince iiriinii oldugunu ileri siirmiis-
tiir. Diinyada kurulmus hiikiimetler yalmzca kendilerine ait so-
rumluluklar: yerine getirmis olsalard: diinya bir cennet halini alir-

d1 diisiincesiyle bu hiikiimetleri de elestirmistir.

Diger boliim olan “Istem ve Boyun Egme” kisminda ise kisisel
ozgiirliigiin aslinda var olmadigini belirtmistir. Insamin iradesinin
egitim ile degistirilmeyecegini 6ne siirmiis insanin karakterinde
gen yapisinin 6nemini vurgulamistir.

Kitabin karakter kisminda da insanin en &nemli gorevinin
kendini aramak oldugunu, kendi varligimizin baskalarmin varli-
g1yla baglantili olarak yaratildigini ileri siirmiistiir. Insanin kendini
kotii davranislardan korurken yalnizca kendi ¢ikarini degil cevre-
sindeki insanlara gelebilecek zararlar1 diisiinerek hareket etmesi
gerektigini vurgulamistir. Zihinsel farkliliklarinin nedeninin be-
yinden ve sinir siteminden kaynaklandigini, iradi giiciin ise zihin-
sel farkliliklarla birlikte ahlaki degerler nedeniyle farklilagtig1 6ne
stirmektedir.

Schopenhauer’in bu fikirleri olduk¢a mantikli goziikiiyor ¢iin-
kii hicbir insan kendi kendine var olmamustir. Dogdugu aile, gen-
lerinden gelen oOzellikler insanin ahlaki yapisini biiyiik derecede
etkiler. Insanin yapacag: isleri diisiiniirken bencillik etmemesi de

sadece kendiyle ilgili degildir diinyanin daha iyi bir yer olmasi igin
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diger insanlar1 da diisiinerek hareket etmesi gayet yerindedir.

Ahlaki i¢giidii kisminda ise i¢giidii ile yapilan eylemlerin an-
lasilabilmesi icin arkaplandaki nedenlerin de incelenmesinin ge-
rekliligini vurgulamistir. Bu boliimde Platon’un i¢giidii tanimin-
dan yola cikilarak ahlaki eyleme deginmis, Kant'a gondermeler
yaparak ahlaki i¢giidiiniin mantik dahilinde gelistirilebilecegini

savunmustur.

Kitabin son kismi olan Ahlaki diisiinceler kisminda ise kisa
pasajlar halinde ahlak, erdem, onur, masumiyet, miitevazilik, dost-
luk, hosgorii ve iyi huylu olmanin ruha etkisini ve ahlak yasasinin
kurallariyla uyumunu dile getiristir. Modern donemlerde insanin
yapisinin gesitli sekilde bozuldugunu aciklarken insanin irade
giiclinti kullanimi ahlak gelisiminde 6ncelik olarak kabul etmistir.

Kitap her ne kadar karamsar bir yaklasimla yazilmis olsa da
insana dair tanumlamalarin hepsini haksizlik gormek adaletli bir
yaklasim olmayacaktir. Olmasi gereken insani ve toplumsal kural-
lar1 acikca belirtmistir. Insanin kendi tanima yolunda iyi bir yol

agic eser olarak goriiniiyor.
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6. Dergide kor hakemlik sistemi uygulandigindan gonderilen yazilarin isimsiz
olmak tiizere Makale Takip Sistemi iizerinden online olarak gonderilmesi gerekir.
(Since there is a blind review process, papers must be sent online without name of

the author, by Manuscript Tracking System.)
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7. Yazilar 5000 kelimeyi gecmemeli, A4 kagidinin bir yiiziine 1,5 aralikly, sol, sag ve
st 4,5 cm, alt 3,5 cm bosluk birakilarak yazilmalidir. Yazilarda, alt basliklar dahil,
Times New Roman 11 punto kullamilmalidir. (Papers should not exceed 5000
words, with a one and half space interlining, with margins left, right and up 4.5 cm,
down 3,5 cm. In papers it should be made use of Times New Roman 11 points.)

8. Yazi icinde grafik veya resim varsa maksimum 10x20 ebatinda ve ayr1 bir dosya
olarak jpeg veya jpg formatinda gonderilmelidir. (Any picture or graphics in the
paper should be sent separately as a jpg file and should be maksimum 10x20 cm. in
size.)

9. Yaym Kurulu, yazilarin yayimlanip yayimlanmamasina karar verme yetkisine
sahiptir. Yazilardaki fikirlerin her tiirlii yasal sorumlulugu yazara aittir. (Editorial
Board is fully authorized about whether to publish or not to publish the paper. The
author is fully responsible for the ideas in the paper.)

10. Yayimlanan yazilarin tiim haklari ildhiyat'a aittir. Kaynak gosterilmek sartiyla
alint1 yapilabilir. (All rights of the published papers belong to ilahiyat. The author

of the paper should be cited for any citations from the paper.)
Metin I¢i Kaynak Gosterme / Citations within Text
1. KITAP

Tek yazarl

1 Gilbert Ryle, The Concept of Mind, London & New York: Routledge, 2009, s. 100.

2 Ryle, The Concept of Mind, s. 101.

3 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul: Remzi Kitabevi, 2001, s. 25.

4 Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 30.

iki veya ¢ok yazarh

1 Alfred North Whitehead & Bertrand Russell, Principia Mathematica, 3 vols, Camb-
ridge: Cambridge University Press, 1910, I, 15.

2 Whitehead & Russell, Principia Mathematica, 11, 17.

3 Betiil Cotuksdken & Saffet Babiir, Ortacagda Felsefe, Istanbul: Kabalc Yayinevi,
2000, s. 15.

4 Cotuksoken & Babiir, Ortagagda Felsefe, s. 20.

Ceviri, edisyon (tahkik), derleme veya hazirlama

! Immanuel Kant, Critique of Pure Reason, trans. Paul Guyer & Allen W. Wood,
Cambridge: Cambridge University Press, 2000, A51 / B75.

2 Kant, Critique of Pure Reason, B420.

3 John Locke, An Essay Concerning Human Understanding, ed. A.D. Woozley, New
York: Meridian Book, 1974, 1.2.1.

¢ Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 1.2.2.

5 Farabi, Risdle fi'l-Akl, tah. Muhsin Mehdji, Beyrut: Daru’l-Masrik, 1983, s. 12.

¢ Farabi, Risile fi'l-Akl, s. 13.
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7 Alfred Jules Ayer, Dil, Dogruluk ve Mantik, cev. Vehbi Hacikadiroglu, Istanbul:
Metis Yayinlari, 1998, s. 11.

8 Ayer, Dil, Dogruluk ve Mantik, s. 14.

9 M. Semseddin Giinaltay, Felsefe-i Uld, haz. Nuri Colak, Istanbul: insan Yaymlari,
1984, s. 95.

10 Giinaltay, Felsefe-i Ul4, s. 98.

Kitap boliimii, 6nsoz, giris veya sunus

1 Richard Sorabji, “The Ancient Commentators on Aristotle”, Aristotle Transformed:
The Ancient Commentators and Their Influence, ed. Richard Sorabji, New York: Cor-
nell University Press, 1990, s. 17.

2 Sorabji, “The Ancient Commentators on Aristotle”, s. 20.

3 George F. Hourani, “Intruduction”, Averroes, On the Harmony of Religion and
Philosophy, trans.& ed. George F. Hourani, London: Luzac & Company, 1976, s. 3.

4 Hourani, “Introduction”, s. 5.

5 Sahabettin Yalgin, “Kant'in Fenomenal Benlik Anlayist”, Mugla Universitesi
Uluslararast Kant Sempozyumu Bildirileri, ed. Nebil Reyhani, Ankara: Vadi Yaym-
lar1, 2006, s. 100.

¢ Yal¢n, “Kant'in Fenomenal Benlik Anlayis1”, s. 101.

7 Alparslan Agikgeng, “Sunus”, Gazali, Felsefenin Temel Meseleleri, cev. Cemaleddin
Erdemci, Ankara: Vadi Yayinlari, 2002, s. 15.

8 Agikgeng, “Sunus”, s. 17.

2. SURELI YAYIN

Basili makale

1 Saul Kripke, “Russell's Notion of Scope”, Mind, 114, 2005, s. 1010.

2 Kripke, “Russell's Notion of Scope”, s. 1015.

3 Hyas Altuner, “Descartes Felsefesinde Tanri-Varlik Hi@kisi”, Igdir Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, 2, 2012, s. 35.

4 Altuner, “Descartes Felsefesinde Tanri-Varlik Hi@kisi”, s.37.

Elektronik makale

1 Ernest Wolf-Gazo, “Metaphysical Presuppositions of Modern Science”, Bey-
tulhikme An International Journal of Philosophy, 1 (2), 2011, s. 13.

2 Wolf-Gazo, “Metaphysical Presuppositions of Modern Science”, s. 15.

3 Omer Naci Soykan, “Sanat ve Hakikat”, Beytulhikme An International Journal of
Philosophy, 3 (1), 2013, s. 145.

4 Soykan, “Sanat ve Hakikat”, s. 146.

Popiiler dergi veya gazete makalesi

1 Daniel Mendelsohn, “But Enough about Me,” New Yorker, January 25, 2010, s. 68.

2 Mendelsohn, “But Enough about Me,” s. 69.

3 Sheryl Gay Stolberg & Robert Pear, “Wary Centrists Posing Challenge in Health
Care Vote”, New York Times, February 27, 2010, accessed February 28, 2010,
http://www.nytimes.com/2010/02/28/us/politics/28health.html.

4 Stolberg & Pear, “Wary Centrists Posing Challenge in Health Care Vote”.
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3. DIGER FORMLAR

Kitap tamitum

1

4

Marc McEvoy, “Fear of Knowledge: Against Relativism and Constructivism by
Paul Boghossian”, Metaphilosophy, 39, s. 145.

McEvoy, “Fear of Knowledge: Against Relativism and Constructivism”, s. 147.
Kamuran Gokdag, “Omer Tiirker, Ibn Sina Felsefesinde Metafizik Bilginin
Imkan1 Sorunu”, Beytulhikme An International Journal of Philosophy, 2 (1), 2012, s.
102.

Gokdag, “Ibn SinA Felsefesinde Metafizik Bilginin Imkani Sorunu”, s. 102.

Tezler

1

4

Roger Arriew, Ockham’s Razor: A Historical and Philosophical Analysis of Ockham’s
Principle of Parsimony, PhD Thesis, Urbana-Champaign: Graduate College of the
University of Illinois, 1976, s. 10.

Arriew, Ockham’s Razor, s. 11.

Hac1 Kaya, Ibn Sind ‘da Bilimsel Kanitlama Teorisi, Doktora Tezi, Istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013, s. 25.

Kaya, Ibn Sind ‘da Bilimsel Kamtlama Teorisi, s. 29.

Konferans veya sempozyum sunusu

1

4

Recep Alpyagil, “Seeing Ricoeur and Islamic Philosophy as Together on Imagina-
tion”, Society for Ricoeur Studies Conference, Virginia, USA: September 30-31, 2009.
Alpyagil, “Seeing Ricoeur and Islamic Philosophy”.

Fatih Ozkan, “Dil ve Diinya Goriisii”, Felsefe, Edebiyat ve Degerler Sempozyumu,
Kahramanmaras: 1-3 Kasim, 2012.

Ozkan, “Dil ve Diinya Goriisii”.

Internet sayfast

1

2

3
4

“Aristotle”, Accessed Date: 01.01.2012, http://en.wikipedia.org/wiki/Aristotle.
“Aristotle”, http://en.wikipedia.org/wiki/Aristotle.

“ Aristoteles”, Erigim Tarihi: 01.01.2012, http://tr.wikipedia.org/wiki/Aristoteles.
“ Aristoteles”, http://tr.wikipedia.org/wiki/Aristoteles.
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