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Aristoteles Psikolojisinde Ruh ve Yetileri
HASAN AKKANAT »

Oz: Amact 'ruhun 6zsel dogasini ve onun ikincil 6zelliklerini anlamak ve bilmek' olan Aristote-
les psikolojisi (ya da biligsel psikoloji), yetileriyle birlikte bitki ruhu, hayvan ruhu ve insan
ruhunu inceleyen bir doga bilimidir. Aristoteles, Ruh Uzerine’de, ruhu “potansiyel olarak bir
yasama sahip dogal organlagmis bir bedenin bir gercekligi (entelekyasi)’ olarak tanimlamakta-
dir. Onun psikolojisinin ana terimlerinden biri olan entelékheia, yaklasik olarak “dogal amacin
miikemmelligine gergekten ulasmak” anlamina gelmektedir. Ornegin, bir elma agacinin hedefi,
ilk 6nce ¢igek agmak ve sonra meyve vermektir. Bitkilerin, hayvanlarin ve insanlarin ruhlarin
amagclaria gore siflandiran Aristoteles psikolojisi, bilissel hedefi, insanm ayirt edici bir

ozelligi olarak aciklar..

Anahtar Kelimeler: Psikoloji, ruh, akil, imgelem, hatira, duyum.

The Soul and Its Faculties in Aristotle's Psychology

Abstract: Aristotle’s psychology (or cognitive psychology), whose aim is “to grasp and know
psukhé’s essential nature, and secondly its properties,” is a physical science searching for the
vegetative soul, animal soul and human soul with their faculties. In De Anima, Aristoteles
defines the soul as ‘an actuality (entelékheia) of a natural organized body having life potentially
in it’. Being one of the essential terms of his psychology, entelékheia approximately means
‘reaching actually perfection of the natural goal’. For instance, it is the goal of an apple tree is
first to bloom and then bear fruit. Aristotelian psychology that classifies the souls of plants,
animals, and human beings according to their goals explains the cognitive goal, as a distinctive

character of the human being.

Keywords: Psychology, soul, intellect, imagination, memory, sense.

a AHBVU, Polatli ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii
hasan_akkanat1971@hotmail.com
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1. Ruh ve Klasik Psikoloji

Konusu ruhun (Yvx1j/psukhé) “oz dogas: ve ona 0zgii nitelikleri
anlamak ve bilmek”? olan Aristoteles psikolojisi yahut kla-
sik/rasyonel psikoloji, bitki, hayvan ve insan ruhunu yetileriyle
birlikte inceler. Bilimsel inceleme yontemi, Ross'un da belirttigi
gibi, bolmedir% Her bilimsel etkinligin {i¢ temel esasi, yani (i) ‘ka-
nitlanamaz ilkeleri’, (ii) bir cins olan ‘konu’su ve nihayet (iii) cin-
si/konuyu bolmek suretiyle ulasilan ‘meseleler’. Kesin kanitlama,
onctillerinden birisi olarak karnitlanamaz ilkeyi, dnciillerde de ko-
nu olarak boliinecek cinsi alir ve o cinsin i¢indeki meselelerin ‘var-
lik’'in1 ispatlar. Bu meselelerin her birisinin “‘mahiyet’i tanimlaninca
onlar da bir konu olarak alinarak i¢indeki meselelerin varlig1 ispat-
lanir. Ruh da pek ¢ok nesnede bulunan ve boliimleri arastirilmasi
gereken bir cinstir, dolayisiyla ilkin onun mabhiyetini tanimlamak
gerekir:

Ruh, bilkuvve hayata sahip dogal cismin ilk entelekheiasi-

dir/kemalidir (évteAéxetalentelékheia).
Rubh, dogal ve organli dogal cismin ilk entelekheiasidir/kemalidir.

Yukaridaki tanimlarin anlagilmasinda sorun ¢ikaran sozciik
entelekheia gibi goriinmektedir. Mutlak anlamda Aristotelesci
felsefenin ayrilmaz bir parcasi olan entelekheia, daha rahat bir
ceviriye basvurursak, ‘dogal gayenin fiili olarak tamamlanisinin
gerceklesmesi’ anlamina gelir. Gayeler, hareket ve dolayisiyla bir
tiille tamamlanir: Domatesin ¢icek a¢ip meyve ve tohum vermesi,
elma agacmin ¢igek acip elma vermesi onlarin dogadaki nihai ga-
yeleridir. Bu fiiller onlarda yalnizca ruhla birlikte ortaya ¢ikar ve o
fiille birlikte kemale erer.

! Aristotle, De Anima, ed. J. Barnes, (The Complete Works of Aristotle icinde), Princeton
University Press, Princeton 1991, 402a 7.

2 W. David Ross, Aristoteles, cev. A. Arslan vd., Kabalc: Yayinevi, Istanbul 2002, s. 155.

3 Aristotle, De Anima, 412a 29.

4 Aristotle, De Anima, 412b 6.

5 Aristoteles tarafindan (i) (6zellikle Plotinos’un Tanr1 olarak da kullandig) ‘bir’
anlamina gelen év/ (h)en; (ii) yine (‘gaye’, ‘son’, ‘nihayet’ anlamlarina gelen téAog/
télos’tan hareketle) ‘tamamlanmis’, ‘kemale ermis’ anlaminda teAng/ teles; ve (iii)
‘sahip olmak’ anlamindaki &xw/ekho sozciiklerinin birlesimiyle tiiretilmistir
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Verdigimiz tanimlar ve orneklerden de anlasilacag: tizere ne
bir tane ruh tiirii® vardir ne de ruhlarin entelekheias1 ayn1 degildir;
clinkii bitkilere, hayvanlara ve insanlara ait ruhlar vardir ve onla-
rin gayeleri birbirinden farkhidir. Aristoteles agisindan bitkisel ruh,
beslenme ve biiyiimeyi; hayvansal ruh, beslenme, biiyiime, hareket
ve duyusal idraki; insan ruhu da beslenme, biiyiime, hareket, du-
yusal idrak ve akilsal idraki, yani bilim yaptiginda aslinda nihai
entelekheiasi gerceklesmis olur. Ruha dair bu kisa ve genel izahtan
sonra, incelememizin konusu olan insan ruhuna gegebiliriz.

Genel anlamda Aristotelesci tezlerden olusan klasik/rasyonel
psikolojide duyular ve akil, tibbi ve biyolojik agilardan degil, insa-
nin bilme merakini giderebilecek epistemolojik araclar olmas: ba-
kimindan incelenir. Dis diinyadaki tekil nesnelerden baslayarak
onlarin formlarmin birer kavram ya da ilke olarak ortaya cikana
dek ilerleyen siireg, Aristotelesci psikolojinin temel arastirma ala-
nun1 olusturur. [kinci Analitikler'in son satirlari, bu siireg i¢in uygun

ve yeterli argiimanlar igerir:

... duyumdan hatira, hatiradan da ([hatira] ayn1 sey hakkinda ¢ok sik
ortaya ¢iktiginda) deneyim meydana gelir; ¢linkii pek ¢ok hatiradan
bir tek deneyim olusur. Deneyimden ya da ruhta yerlesmis biitiin
tiimelden (ki bu, ¢oga nispetle bir, o [¢ogu olusturan] seylerin hep-
sinde bir ve ayn1 olandir) sanat ya da bilginin ilkesi ¢ikar —seylerin
nasil meydana geldigine iliskinse sanatin, ne olduguna iliskinse bil-
ginin [ilkesi]. O halde bu durumlar bizde ne belirli bir formda dogus-
tan vardir ne de daha bilissel olan bagka durumlardan meydana gel-

mistir; tersine onlar duyumdan meydana gelmistir.”

S6z konusu siirecin iki ana gayesi olan ‘duyum’ ve ‘diisiince’,
yetileriyle birlikte Aristoteles’in {i¢ eserinde yer alir:

¢ Ruhun cins mi yoksa tiir mii oldugu konusunda Aristoteles sonras: sarihleri ara-
sinda oldukca hararetli tartismalar gergeklesmistir. Bkz. Hasan Akkanat, Kiasik
Dénem Islam Felsefesinde Tiimeller, Karahan Yayinlari, Adana 2016, ss. 139-144, 355-
361.

7 Aristotle, Posterior Analytics, trans. J. Barnes, Clarendon Press, Oxford 2002, 100a 1-
11.
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Eser Dis duyum Ic duyum Akletme
Ikinci Analitikler | duyumlama hatira, deneyim | sanat, diisiince®
Ruh Uzerine duyumlama imgelem diisiince’
Metafizik duyumlama imgelem, hatira | sanat, diistince!?

Aristoteles’in eserlerinde ruhsal yetiler ve bu yetilerde ortaya
¢ikan veriler sistematik bir ¢ercevede ele alinmadigi icin yukarida-
ki tablo bir dereceye kadar yarnultici olabilir. Basit bir diizenlemeyle
ruhun yetilerini ve verilerini birbirinden ayirabiliriz:

Yetiler Veriler

(i) Bes dis duyu: Dis duyum

(ii) Imgelem: Imge, hatira, deneyim

(iii) Akal: Sanat ve bilgi

Aristotelesci psikolojide dis duyu, ortak duyu, hatira ve dene-
yim sonrasinda tiimevarimla (epagogé) olusan sanat ve bilginin
kaynagi ne dogustandir ne de platonik iist yapilardir; tersine onlar
insan yetilerinin ortaklasa calismasi sonrasinda gerceklesen bir
irtindiir. Somut nesnelerin duyumundan baslayarak onlarin bir
kavram formuna ulasana kadar ki siirecini i¢ine aldig1 igin soyut-
lama, Ruh Uzerine'de ii¢ ayr1 yerde gecen, fikirlerin hatirlamayla
ortaya ciktigimi veya dis duyumla diisiincenin 6zdes oldugunu

savunan teorilere!! karg1 alternatif bir tez olarak ortaya cikar:

(i) “Diisiinme (voetv), duyumlamadan farkli olup, kimi kez imgelem
kimi kez de yarg: olarak kabul edilir.”1> Duyumlamadan farkli olarak
diisiinme bazen imgelem bazen de yargi (OméAnyic/hupolépsis)'
olabilir.

8 Aristotle, Metaphysics, ed. J. Barnes, (The Complete Works of Aristotle iginde), Prince-
ton University Press, Princeton 1991, 980b 15.

9 Aristotle, De Anima, 427b 15.

10 Aristotle, Posterior Analytics, 100a 3-7.

11 Aristotle, De Anima, 427a 16 vd.

12 Aristotle, De Anima, 428a 4-5.

13 Hupolépsis, Hamlyn'in belirttigi gibi, cevrilmesi zor terimlerden biri olup ‘yargi-
da bulunma’ anlamina gelir. Yargida bulunma ise, olumlama ya da olumsuzlamay-
la birlikte bulunur ve sonrasinda bir inang olusur.
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(ii) “Oyle goriiniiyor ki, [dis] varolusta duyulur uzaysal biiyiikliik-
ler disinda ve onlardan ayr: hicbir sey bulunmadigindan, diisiiniiliirler,
yani hem soyut objeler hem de duyulur seylerin biitiin hal ve duygula-
mmlart, duyulur formlarin icinde vardir. Bu nedenledir ki, duyu yoklu-
Sunda herhangi bir sey 63renilemez ve bilinemez. Zihin bir seyi bilfiil
bilmesi yalnizca bir imge esliginde olabilir; ciinkii imgeler, madde icer-
memeleri [yani maddeden soyutlanmug birer form olmalari] diginda, tipk:
[dis diinyadaki] duyulur muhtevalar gibidir.”1* Metnin bize izin verdi-
gi kadariyla duyulurlarin dis diinyadaki objelerin uzamsal yapila-
rmna, diisiiniiliirlerin ise bu yapilarin zihindeki soyut tasavvurlari
yaninda onlarin hal ve etkilenimlerine’® karsilik geldigini anliyo-
ruz. Eger duyulurlar dis diinyadaki objeler ve diisiiniiliirler de
akildaki soyut tasavvurlar ise duyulurlar ile diistiniiliirler arasin-
daki bu biiyiik bosluk nasil kapatilmaktadir? Metne geri donersek
“diigiiniiliirler ... duyulur formlarin igcinde vardir (¢v toic €ldeot Toic
aioOnroic ta vontd éotr)”1® climlesinin bize diisiiniiliirlerin (td
vontd/ ta noéta) duyulur formlarin iginde (év/en) varoldugunu bii-
tiin agikga sOyledigini gorebiliriz. Demek ki tiglincii bir unsur ola-
rak —duyulurlar objelerin formlari/suretleri olarak— duyumun igin-
de diisiince objeleri, akil onu digerleri arasindan ¢ekip ¢ikarana
kadar ickin olarak bulunmaktadir. Bir biitiin olarak yeniden kur-
guladigimizda metin, duyu olmadig1 zaman formun ve dolayisiyla
onda ickin olan diistincenin ortaya ¢ikamayacagini yeterince izah
etmektedir.

(iii) “Hem [ilk diisiincelerin] hem de bizim diger diisiincelerimizin
imgeler olmadi§ini, buna karsin [onlarm] imgeleri gerektirdigini soyle-

memeli miyiz? [Hicks'in cevirisiyle: [biitiin fikirler imgesiz olamazlar]”\7

14 Aristotle, De Anima, 432a 3-9.

15 Hal ve etkilenim/duygulanim, nitelik kategorisi altina giren dort tiirden ikisine
karsilik gelir. Nitelik kategorisinin dort tiirli (a) hal ve yatkimlik, (b) giigliiliik ve
gligsiizliik, (c) duyussal nitelikler ve duygulammlar ve (d) nicelikle ilgili olanlardir
Aristoteles burada birinci tiiriin hali ile tiglincii tiiriin duygulanimlar/ etkilenimlerini
dile getirir. Hal niteligi, bilgi ve erdemleri; duygulanim/etkilenim niteligi ise, duyu-
lurlardan gelen acilik, tathilik ve renk gibi nitelikleri i¢ine alir

16 Ruh Uzerinemn Grekge orijinal metinleri icin bkz. Aristotle, De Anima, ed. and
trans. (from Greek) R. D. Hicks, Cambridge University Press, Cambridge 1907.

17 Aristotle, De Anima, 432a 12-14.
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Diistince, imge degildir; buna karsin diisiinceler imgelerden kaza-

nildig1 icin diisiince 6ncesinde mutlaka bir imge bulunmalidir.

Demek oluyor ki Aristotelesci psikolojinin temel araclari, epis-
temolojik tahlil a¢isindan ele alindiginda, dis duyular, imgelem ve
akildir. Davis, hakli olarak, duyusal ve akilsal olan arasinda birak-
tig1 boslugu imgelemle dolduran Aristoteles’in, tiimellerin ruhta
varolacagl vurgusundan taviz vermeksizin, duyumun biitiin bilgi-
lerin kaynag1 oldugu inancint muhafaza ettigini belirtir.!8

2. D1s Duyular

Duyu algisi, diisiince igin yetersiz ama zorunlu bir etkinliktir.
Duyu kaybs, bilgi kayb1 anlamina gelir; ¢ilinkii duyum yalnizca
aklin bilfiil haline getirebilecegi ortiik bir noématik muhteva, yani
diisiince muhtevasini igerir.’ Dokunma, Aristoteles’in de belirttigi
gibi, bedende beliren ilk duyu gibi goriinmektedir; ¢iinkii bedeni-
miz deriyle kaplidir. Diger duyular gorme, isitme, koklama ve
tatmadr.

Aristoteles’in baz1 erken ya da geg takipgilerinde, bes dis du-
yuya ilave olarak, bir de ‘ortak duyu’ oldugu belirtilmektedir.
Ozellikle Islam felsefesinde ortak duyu, i¢ duyular grubunun ilki
olarak belirir. Boyle bir duyu, terim olarak Aristoteles’te pek rast-
lanmasa da mefhum olarak dis duyularin algiladiklar1 6z ve ortak
bir dogaya karsilik gelecek sekilde kullanilabilir.

3. imgelem

Aristoteles’in Empedokles ve Homeros gibi diisiiniirlerin dii-
siinceyi duyuma indirgeme ve yine Platon'un diisiinceyi hatirlama
etkinligine dayandirma tesebbiisiiniin alternatifi olarak ileri siir-
diigii tezde, duyum ve diisiince arasma tigiincii unsur olarak imge-
lemi konumlandirma girisimi vardir: “Imgelem
(pavtaocialphantasia), gercekte, hem duyumlamadan
(aloOnoic/aisthésis) hem de [¢ikarimli] diisiinmeden (Siavoiac/dianoias)

farkhidir, duyumsuz asla var olmaz ve dahasi imgelemsiz de yargisal-

18 James Richard Davis, Aristotle on the Relationship between Perception and Thought,
PhD thesis, Boston University Press, Boston 2000, s. 60.
19 Davis, Aristotle on the Relationship, s. 61.
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inang (OrioAnyic/hupolépsis) olmaz.”? Bu satirlardan hareketle Mod-
rak imgelemi bir ara yeti olarak,? Watson da onu hem dis duyum
hem de diisiinme yetilerini birlestiren bir unsur olarak goriir.?
Metin, bu c¢ikarimlara ilave olarak, Aristoteles’in imgelemi bir
yandan dis duyularin hemen sonrasina 6te yandan da diisiinme-
nin hemen oncesinde yerlestirmesi nedeniyle, kavramsal tiimelle-
rin yaninda yargi belirten diisiincelerin de imgelemden geldigini

acikca belirtmektedir.
Aristoteles Ruh Uzerine 428a 2-5'te imgelemin diger yetiler ya

da hallerden farkini belirleyecek olan incelemenin bir mukaddime-

si niteliginde olabilecek genel bir tarifini yapmaya calisir:

Imgelem, bir imgenin (pdvtaoud/phantazma) kendisini bizde ortaya
¢ikardigini soyledigimiz yetiyse ... o halde o, sayesinde dogru ve
yanls diye karar verdigimiz gii¢ (6vvautc/dunamis) ve hallerden
(é&1c/heksis) birisidir. Bu yeti ve haller; duyumlama, kani, bilgi ve
akildir.

Duyumlama, bilgi, akil ve kani ile dogru ve yanlis kararda bu-
lunmak bakimindan bir benzerlige sahip olmakla birlikte imgelem,
yine de onlardan higbirisi degildir. Metnin geri kalan incelemesi
bunun nedenlerini aragtiracaktir: Imgelem dis duyumlamadan
farkhdir; ¢linkit “duyu, gérme giicii veya gorme fiili gibi, bir yeti ya da
bir etkinlik iken imgelem ... bu ikisinin [gorme giicii ve fiilinin] yoklu-
unda yer alir. ... Duyumlama daima dogru iken, imgeler cogunlukla
yanhigtir. ... imgeler bize gozlerimiz kapaliyken bile goriiniir.”

Imgelem akil ya da bilgi degildir; clinkii o “sézgelimi bilgi
(¢ruotnun/epistémeé) ve akil (vovc/noiis) gibi daima dogru yargida bulu-

nan yetilerden higbirisi olamaz; zira yanhs da olabilir.”?

20 Aristotle, De Anima, 427b 17-19 (Hicks cevirisi).

2 Deborah K.W. Modrak, Aristotle: The Power of Perception, The University of Chica-
go Press, Chicago 1987, s. 84.

2 Gerard Watson, “PANTAZIA in Aristotle, De Anima 3.3”, Classical Quarterly, 32
(1), 1982, s. 104.

2 Aristotle, De Anima, 428a 2-5 (Hicks gevirisi).

24 Aristotle, De Anima, 428a 5-17.

% Aristotle, De Anima, 428a 17-18 (Hicks gevirisi).
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Ote yandan imgelem bir kani veya inang da degildir; ciinkii
“kani1 (00&aldoksa) da dogru veya yanlis olabilir ... kanwya inangla
(ntiotic/pistis) ulasilir ... her kani, inang demektir; inang, ikna oldugu-
muzu gosterir, ikna da akli gerektirir. Buna karsin hayvanlarm bir kismm
imgeleme sahipken, hicbirisi akla sahip degildir.”?¢ Aslinda imgelem ve
kaninin benzerligi, ikisinin de dogru ve yanlis olabilmesidir. Kani,
hiikiimsel bir inang igerir. Hiikiimsel inang, bir konu hakkinda

ikna olma anlamina gelir; ki bu, akilsal bir islemdir.

Imgelemin negatif betimlemesini yaptigimiza gére acaba im-
gelemi nasil ve ne sekilde tarif edebiliriz? Imgelem, daha &nce
verdigimiz anlamiyla, “sayesinde dogru ve yanlis diye karar verdigimiz
gli¢ (d0vvapc/dunamis) ve hallerden (£Ei1c/heksis) birisidir.”? imgelem,
bir kuvvedir (dunamis); ¢linkii onceki bir yetiyle harekete geger.
Imgelem, bir haldir (heksis); ¢iinkii o, daha 6nce olmayan bilfiil bir
hali, yani imgelere sahip olma anlamina gelir. Bundan sonra Aris-
toteles, Ruh Uzerine 428b 10’dan itibaren biitiin hayvanlarda ortak
bir imgeleme mefhumunu olusturmaya calisacaktir. Fizik 256a
4’teki dogada meydana gelen etki-tepkiye dayali hareket ilkesini
duyu yetilerine uygulayan pasaj imgelemin “bir duyu yetisinin [Ibn
Riisd: otak duyunun]?® bilfiil islemesi sonucunda ortaya c¢ikan bir hare-
ket”? olmasindan miilhem (i) hayvanlara birtakim fiiller yaptirabi-
lecegini, (ii) igeriginin dogru ya da yanhs olabilecegini ve (iii) im-
gelerin bir tiir ‘temsil’ oldugunu belirtir. Boylece imgelemin {ig
muhtevasina ulasmis oluruz: Hareket, yargi ve imge. (Bunlara
ilave olarak hatira ve deneyim de imgelemin muhtevasi igerisinde

yer alir).
3.1. Hareket

imgelem, hayvanlara birtakim fiiller yaptirabilir.® Fiil ise ha-

reketi gerekli kilar. Hareket her zaman imge ya da iradeli amag igin

20 Aristotle, De Anima, 428a 18-24 (Hicks gevirisi).

27 Aristotle, De Anima, 428a 2-5 (Hicks gevirisi).

28 {bn Riisd, Psikoloji Serhi, gev. A. Arkan, Litera Yayincilik, Istanbul 2007, s. 95. Krs.
Davis, Aristotle on the Relationship, s. 171-174.

29 Aristotle, De Anima, 429a 3.

30 Aristotle, De Anima, 429a 5-7.
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yapilir; bir seyi istemedik¢e ya da ondan kaginmadik¢a hareket
gerceklesmez; dolayisiyla irade, hareketin bir ilkesi olarak karsimi-
za cikar. Ayrica Ruh Uzerine 433a 3 insan digindaki hayvanlarin
‘istah’a gore —ki istah da bir tiir iradedir®— hareket ettigini, insanin
ise akliyla hareket ettigini, hosa giden ya da kaginilmasi gereken
seyi once disiintip sonra hareket ettigini belirtir. O halde biitiin

hayvanlarda iki tiir hareket ilkesi bulunur: irade ve akil.®?

Imgelem biitiin canlilarda bir tek yeti olmasina karsin acaba
Aristoteles onun hayvanlarda istah gibi ve insanlarda da amag gibi
farkli gorevler icra ettigini mi sdylemeye ¢alismaktadir? Ciinkii
imgelem, ortak duyudan gelen imgeyi islerken bir yoniiyle hay-
vanlarda ortak diger yoniiyle de yalmizca insana has bir yeti dur-
maktadir. I¢c idrak yetilerini incelerken Ibn Sina miitehayyileyi
duyusal/hayvansal imgelem, miifekkireyi de diisiinsel/insani im-

gelem olarak aldig1 goriilmektedir.3

Nitekim Ibn Riisd de Kitibu'n-Nefs'te disaridan gelen suretleri
ayristirma ve baska suretlerle birlestirme gorevi olan bu yetinin
hayvansal ve insani olmas1 bakimindan iki farkli adinin bulundu-
gunu belirtir ki, Ruh Uzerine'nin 434a 5-7'de onlarin iglevlerini
acikca gorebiliriz: “Duyusal imgelem (aioOntixn ¢paviaocialaisthétiké
phantasia), ... biitiin hayvanlarda bulunurken, diisiinsel [imgelem]
(BovAevTixn/bouleutiké) yalmzca akillilarda (Aoyiotixoic/logistikods)
bulunur. Ciinkii sunu ya da bunu yapmaya karar verme isi, akilyiiriitme-
yi gerektirir.”3 Buna gore biitliin hayvanlarda ortak olan duyusal
imgelem (aisthétiké phantasia) ile yalnizca insanlarda bulunan dii-
siinsel imgelemin (bouleutiké) ayni yeti oldugu, ancak akilytiriitme
ozelligine sahip olup olmamak bakimindan imgelemim iki farkh
fonksiyona sahip oldugu goriilmektedir. Ruh Uzerine, imgelemin
mahiyetini belirledigi satirlarin sonuna dogru, onun insani ve hay-

vani yonlerini belirler:

31 Aristotle, De Anima, 433a 23.

32 Aristotle, De Anima, 433a 9.

3 Tbn Sina, es-Sifd”: en-Nefs, tah: G. Anavati & S. Zayid, el-Hey'etu’l-Misriyyeti'l-
Amme 1{'-Kitab, Kahire 1975, s. 36.

34 Aristotle, De Anima, 434a 5-7 (Hicks gevirisi).
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imgeler, duyu organlarinda siirekli olarak bulundugundan ve du-
yumlara benzediginden dolay:1 hayvanlar kendi fiillerini 6énemli 6l-
ciide onlarla gerceklestirir. Nedeni, kimi [hayvanlarin] zihinlerinin
olmamasi; kimilerinin [yani insanlarin] ise zihinlerinin tutku, hastalik

veya uykuyla perdelenmesidir.®

Insanlar, imgelemlerine bagl olarak, sik sik bilginin aksine hareket
ederler. Oysa diger hayvanlarda diisiinme ve akilyiiriitme islemi de-
gil, yalmzca imgelem vardir.%

Imgelemin calisma ilkesinin hayvani ve insani yetilere gore
farklilasabilecegini belirten ilk pasaj, ayrica, insanlarin tutku, has-
talik veya uyku gibi bedensel niteliklerle zihinlerinin perdelene-
bilmesi sonrasinda hareket ilkesinin zihin degil bu yeti oldugunu
belirtmektedir. Tkinci pasaj ise imgelemin dogru ve yanlis igerikle-
re sahip olmasi nedeniyle onu bilginin karsisina yerlestirmektedir.
Insanlar kesin bilgiden, yani akilsal yetiden hastalik, tutku ya da
uyku® nedeniyle sekilde mahrum kaldiginda imgelerinin etkisiyle
davranir. Buna karsin Aristoteles, teorik aklin belirli bir seyin pe-
sinden gidilmesi ya da ondan sakinilmasi konusunda higbir sey
sOylemeyecegini, onun yalnizca tiimel terimlerle kesin bilgiye ulas-
tigin1, kesin bilgiyi belirleyen ve ona ulasan yeti ile kesin bilgiye
uygun davranista bulunmaya iten yetinin farkl yetiler oldugunu
sOyler. Sozii edilen birinci yeti teorik akil iken ikinci yeti pratik

akildir. Yine de imgelem olmadan ne irade ne de bilgi olur.
3.2. Yargi

Imgelemde dogru kadar yanlis da bulunabilir. Rul Uzerine
428a 1-5'te Aristoteles ilging bir soru yoneltir: “Imgelem, bizde bir

35 Aristotle, De Anima, 429a 3-6.

36 Aristotle, De Anima, 433a 10-12.

%7 Aristotle’in tutku, hastalik ve uykuyu bir bilgi ve biling eksikligi olarak gérmesine
karsin, Ibn Sing, es-Sifi'nin “el-llahiyyat” kitabs, el-Isarit'n “Makamatu’l- Arifin”
boltimii ve Risile fi Ma'rifeti’'n-Nefsi'n-Ndtika ve Ahvilihd’da nefs-i natikanin goksel
varliklarla irtibatinin gergeklesmesini ve oradan bilgi edinme imkanini, bedenin ya
uykudayken ya da uyarnukken tutkulu ve hasta oldugu zamanlarda aklin bedenden
bosta kalmasina ve sebepler iizerinden metafizik evrene hayal ve vehm giicleriyle
ulasmasina dayandirir. Bkz. Hasan Akkanat, “Ibn Sind’'nin ‘Diisiinen Nefs-i ve
Durumlarmi Tanima’ Adli Risalesinin Ceviri ve Incelemesi”, Felsefe Diinyasi, 48,
2008, ss. 163-185.
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imgenin ortaya ¢ikmasimi saglayan [yeti] ise ... o, aymi zamanda bizim
sayesinde dogru ve yanlisi ayirabilece§imiz, imgelere iliskin miistakil bir
yeti ya da hal degil midir?” Hicks'in gevirisinden bu soru aslinda
cevabin icinde barindiran bir vurgu ciimlesi oldugunu gormiis-
tiikk. Acaba imgelemdeki dogrululuk ve yanlishk nasil ortaya ¢ik-
maktadir?

Ibn Riisd Ruh Uzerine 428b 15'teki aciklamalara bagh olarak
yanligligin duyu idrakine bagh oldugunu diisiiniir.® Eger oyleyse
buradaki dogruluk ve yanlighgr yargi mantig1 bakimindan degil,
imgelem tarafindan tasarrufta bulunulan bir imgenin dis diinya-
daki asil karakterinden farklilagmasi bakimindan ele almak gere-
kecektir. Nitekim Aristoteles, hayal giiciiniin duyumda gelen im-
geleri farkli formlarda algilayabilecegini ileri siirer.®® Dikkatimizi
Ibn Sina'mn el-Edviyetu’l-Kalbiyye'de aklin miitehayyile ile miifek-
kire yetisini denetime alamadig1 hallerde bu yetinin nesneleri 6zii
bakimindan degil de —temiz yiyeceklerin renk veya sekillerini na-
hos nesnelere benzetmek gibi— sekil ve arazsal nitelikleri bakimin-
dan yanlis yargilara gotiirebilecegini belirttigi* satirlarina yoneltti-
gimizde Ruh Uzerine'nin 428b 15'ten itibaren paylastig1 temel kay-
gisinin ayni oldugunu gorebiliriz: Duyumlama, bir duyunun kendi
asli faaliyetini yerine getirmesi bakimindan —6rnegin goziin rengi
gormesi ya da kulagin sesi isitmesi gibi- dzsel olabildigi gibi, birkag
duyunun ortaklasa —6rnegin hareket ve biiyiikliik gibi— daha soyut
bir faaliyet gerceklestirmesi durumunda da ilintisel olur. Iste du-
yumdaki yanlisin kokeni ikincilerde ortaya ¢ikmaktadir. Asli olan
6zsel duyumlar olup, onlarda yanlhislik ihtimali ok diisiiktiir. {lin-
tisel olanlar ise 6zsel olanlar sayesinde tahayyiil edilebilir ve du-
yumlama ortadan kalktiginda onlarda yanlislik ihtimali ¢ok yiik-

sektir.#! Biz ilintisel olan ikincil duyumlar: birinciler iizerinden ne

38 {bn Riisd, Psikoloji Serhi, s. 95-96.

3 Aristotle, On Dreams, ed. J. Barnes, (The Complete Works of Aristotle iginde), Prince-
ton University Press, Princeton 1991, 461b 29-31.

40 Tbn Sina, el-Edviyetu’l-Kalbiyye, gev. R. Bilge, (Biiyiik Tiirk Filozofu ve Tib Ustad: Ibn
Sina: Sahsiyeti ve Eserleri Hakkinda Tetkikler i¢inde), Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
Istanbul 1937, s. 20.

41 Aristotle, De Anima, 428b 16.

ilahiyat
Say1 2, Y11 2019

11



Hasan Akkanat

ilahiyat
Say1 2, Y11 2019

12

kadar ¢ok duyumlarsak, yanilma payimiz da o kadar azalir. Nite-
kim Aristoteles deneyimleri olusturan hatiralarin pek ¢ok kez du-
yumlanmasini, tiimelin akilda olusmasinda temel kriter olarak
alir.#? ‘Defalarca duyumlama’, Aristoteles agisindan, yanlslig1 or-
tadan kaldirabilecek i¢in yeterli bir argtimandar.

3.3. imge

Imgeler dis diinya objelerinin temsilleridir. Davis'in de hakli
olarak belirttigi gibi, Aristoteles, imgeleri —fiziksel objelere benzer-
ligi sayesinde— temsil karakteri olan mental objeler olarak goriir.*
Buna kargin temsil doktrini analitik¢i diistiniirler tarafindan gesitli
itirazlara ugramistir.* Bu elestirilere Nussbaum iki tez ile karsi
cikar: Birincisi, imgelemin benzerlik temelinde kendisine kazinan
imgeleri igermesi, ikincisi de imgelemin bir yonden imgeye sahip
olmasi, diger yonden de onun denetimi ya da tasarimina y&nelik
iki islem icermesidir.#5 Bu iki tezin argiimanlari, Aristoteles’in im-
geleri resim veya temsil olarak imleyen beyanlarinda agik¢a gorii-
lebilir:

[a] imgeler hayvanlara yol gosterir; ¢iinkii onlar bu duyularda kalir
ve duyumlara benzer.# [b] Panoya yapilan bir resim hem resimdir
hem de [nesnesinin] benzeridir: yani, bir ve ayni olarak, o, bunlarin
her ikisidir de. Buna karsin onlarin varligi ayni degildir, bir resim ya
da bir tasvir olarak da diisiiniilebilir. Ayn1 sekilde bizdeki hafizaya
has bir izlenimin, salt kendisi bakimindan alindiginda, yalnizca bir
tasarim objesi oldugunu; buna karsin bagka bir seye nispetle de onun
izlenimi oldugunu anlamamiz gerekir. Kendisi bakimindan dikkate
alindiginda, o, bir tasarim objesi ya da bir izlenimdir; ancak baska bir
seye nispetle, yani onun misli/benzeri olarak dikkate alindiginda, o

hafizaya has bir semboldiir/izdir, ayn1 sekilde hatirlaticidir.”

4 Detayli tartisma icin bkz. Davis, Aristotle on the Relationship, s. 205-206.

4 Davis, Aristotle on the Relationship, s. 186.

4 Martha C. Nussbaum, Aristotle’s De Motu Animalium, Princeton University Press,
Princeton 1978, s. 226 vd. Ayrica bkz. Davis, Aristotle on the Relationship, s. 184.

45 Nussbaum, Aristotle’s De Motu Animalium, s. 224.

46 Aristotle, De Anima, 429a 4-5.

47 Aristotle, On Memory, ed. J. Barnes, (The Complete Works of Aristotle iginde), Prince-
ton University Press, Princeton 1991, 450b 23-28.
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Imgelemin o6zellikle teorik akildaki bilgilerin giivenilirligini
gilivence altina alan 6zelligi, imgelerinin dis duyuma olan benzer-
ligidir; ¢linkii imgeler, fiziki objeleri tam temsil karakterine sahip
veri igerikleridir. imgelem duyularla ortiisebilir; ancak imgeler
duyuya yanstyan canl bireyler degil, onlarin yalnizca resim ya da
tasvirleridir. Imgelem diisiinceyle de ortiigebilir; ancak diisiince

gibi tiimel yarg1 ve kesinlik icermez.
3.4. Hafiza ve Hatira

Ikinci Analitikler'in son satirlarinda Aristoteles ‘duyum’dan
‘hatira’nin, (eger hatira ayni sey hakkinda ¢ok sik ortaya ¢ikarsa)
pek ¢ok hatiradan da ‘deneyim’in meydana geldigini ve nihayet
deneyimden de tiimelin ortaya ciktigini ileri siiriiyordu. Barnes,
Ikinci Analitikler'in serhinde, Aristoteles’in hatiray: bir taraftan du-
yumun ruhta tutulmasi olarak diger yandan da mental bir etkinlik
olarak gordiigiinii belirtir.*® Boyle bir soylem, hatiralar1 tutan hafi-
zanin (uvnun/mnémé) bir yonden duyumlama diger yonden de
akletme yetisiyle iliski igerisinde oldugunu ima etmektedir. Nite-
kim Hafiza ve Hatirlama Uzerine 450a 13-15, hatiralarn dolayli ola-
rak akletme yetisine, dogrudan ve birincil derecede de duyumlama
yetisine ait oldugunu belirtir. Bu nedenle ayni satirlarin devamy,
bu yetiye yalmzca kaniya ve akla sahip olanlarin degil, kimi hay-
vanlarin da sahip olacagini belirtir.#* Hatiranin zihinsel bir veri
olmayacaginin bir diger kanitin1 Aristoteles’in Metafizik'te hafizay1
burada da diisiince yetileri arasinda degil, duyulur giicler arasmna
yerlestirmesi olusturur. Yine “ruhun béliimleri arasinda hafizanin
bir fonksiyon” olup olmadig1 sorusunu Hafiza ve Hatirlama Uzerine
“acikcast tasvirin ait oldugu boliimdiir” diye yanutlar, ki bu yetinin

de imgelem oldugunu biliyoruz.

Hatiranin mahiyeti ve hafizanin fonksiyonel yapisi, bize gore,

Aristoteles’in en 6zgiin ¢oziimlemeleri arasinda yer alir. Aristote-

48 Barnes, Commentary (on Posterior Analytics) s. 263.

49 Aristotle, On Memory, 450a 13-18. Bkz. Davis, Aristotle on the Relationship, s. 194-
200.

50 Aristotle, Metaphysics, 980a 28-981a 5.

51 Aristotle, On Memory, 450a 23-24.
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les, mefhum igerigi akilda olan ve hi¢ degismeyen tiimeli izah ede-
bilmek i¢in neredeyse biitiin i¢ duyumu kapsayan imgelemi temel
sart olarak almakla birlikte ayni nesnenin farkli goriiniiglerini res-
meden temsilleri {ist {iste koyabilmek ve boylece bir tek deneyime
ulasabilmek bakimindan hafizaya muhtagtir. Ancak hafiza ne gele-
cek olaylarin ne de simdinin imgelerine sahiptir; ciinkii gelecege
ait ¢ikarimlar bilgi; simdiki olanlar ise duyumlardir. Bu durumda
hafizadaki hatiralar yalnizca ge¢gmise ait olanlar hakkinda olabilir.
Eger Oyleyse ruhun duyu objelerinin zaman kiplerine gore {iglii bir
tasnif olusturdugu goriilecektir: Ge¢mis durumlar, hafizanin; sim-
diki durumlar, duyumlamanin ve gelecek durumlar ise diisiince-
nin konusudur. Boylece hafiza, algilama ya da diisiinme degil, bu
ikisinden birinin -bir siire gecince- hal ya da etkilenimi olmaktadir.5

Hafiza ve Hatira Uzerine’deki bu izahlar1 temel alarak hafizanin

mahiyetini olusturmak {izere, Davis {i¢ nemli soru sorar:
(i) Hafiza hangi anlamda bir duyu hali ya da duygulanimidir?

Hafiza ve Hatira Uzerine hafizay1r duyumlama veya diisiinme
degil, bu ikisinden birisinin hali (£ic/heksis) ya da etkilenimi
(raBoc/pathos) olarak goriir.?® Sorabji'nin de belirttigi gibi bu satir-
lar1 gerek Hafiza ve Hatira Uzerinenin gerekse Ruh Uzerine'nin
mum metaforuyla* birlikte okudugumuzda hafizay: bilfiil duruma
getiren yetinin ve verinin varligini ortaya ¢ikabiliriz.>> Mum, ken-
disine tab edilen altin miihriin altinlik cevherini degil, onun verdi-
gi formu alir; dolayisiyla miihriin kendisi ortadan kalksa bile onun
formu mumun tiizerinde devam edecektir. Ayni sekilde, duyum-
landiktan sonra ortadan kalkan duyu objesinin i¢ duyulara nakset-
tigi form, hafizanin hatira dedigimiz resmini olusturur:

Agiktir ki, ruhta ve bedenin [ruha] sahip boliimiinde duyum saye-
sinde ortaya ¢ikan bir seyi diisiinmemiz gerekmektedir: Boylesi bir

etkilenim, bir tiir resimdir, kendisine hafiza diyebilecegimiz haldir.

52 Aristotle, On Memory, 449b 10-25.

53 Aristotle, On Memory, 449b 24-25.

54 Aristotle, De Anima, 424a 18-20.

% Richard Sorabji, Aristotle on Memory, Brown University Press, Providence 1972, s.
2.
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Ortaya ¢ikan hareket, insanlarin tipki miihiirle [mumda] bir iz bi-

rakmasi gibi, sanki bir tiir alg1 izlenimidir.%®

Demek oluyor ki, miihriin vurulma hareketinin mumda bir re-
sim ortaya ¢ikarmasi ve miihiir ortadan kalksa bile mumun bu
resmi korumasi gibi, fiziksel nesne algilama alanindan kalktiktan
sonra bile onun imgesi bir resim olusumuna ve hafizanin da onu

muhafazasina neden olmaktadir.

(ii) Hafizadaki mental imgelerin kullanimini, diisiinme ve ha-
yal gibi diger psikolojik deneyimlerdeki kullanimindan farkl kilan
sey nedir?

Yanit, imgelerin fonksiyonel yapisini belirlemekle verilebilir.
Ciinkii bir imge hem o6nceki deneyimin tam bir temsili hem de
diisiinmenin temeli olarak alinabilir. Davis'in belirttigine gore
Aristoteles, bir tek imgenin benzer/kopya (eikwv/eikén) olmak ya
da bizzat (ka0 avté/kath auto) tasarlanmig olmak bakimindan iki
farkli mahiyete sahip olabilecegini sdyler.5” Her iki durumda da bir
imge, duyumun Otesine ge¢mesine ve duyusal objelerin temsilini
icermesine karsin yine de hafiza s6z konusu oldugunda sonra ge-
len imgeler, benzedikleri icin, onceki bir imgeyi temsil ederken;
diisiince sozkonusu oldugunda imge, bir duyunun dogrudan du-
yumlamadig1 yonlerini temsil etmektedir. Demek ki imgeler daha
once gelen benzeriyle mutabik olmasina gore hafizada bir hatira
olarak; dis duyularin dogrudan duyumlamadig1 yonlerine gore de
diisiince materyalleri olarak yerini almaktadir.?® S6zgelimi hafiza,
yeni gelen bir masa imgesini daha 6nceden edindigi bir masa im-
gesine benzerligi yoniinden dikkate alir. Buna karsin diisiince,
onu, sayesinde ‘masalik’1 tasarlayabilecegi bir esas olarak dikkate
alir. Ancak yine de duyumdan gelen veri, tekil masanin kendisidir;

o tiimel kavram degil.
(iii) Imgelem ile zamansal farkindalik arasindaki iliski nedir?

Hatira, ge¢mis verileri icermesi ve 6znenin imgeler arasindaki

5 Aristotle, On Memory 450a 29-33.
57 Davis, Aristotle on the Relationship, s. 203.
% Davis, Aristotle on the Relationship, s. 203-204.
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zamansal farkindalig1 bilmesidir. Dis duyular su an aldiklar1 du-
yumlar1 imgeleme tasiyor, onlar orada temsiller meydan getiriyor
ve temsiller de boylesi bir islem sonrasinda hafizada bir hatira
olarak yerini aliyordu. Bu nedenle hatiralar, en azindan kisa bir
zaman oOncesinin imgeleri olmak zorundadir: “Hafiza gecmise ilis-
kindir.”% “Hafiza bu nedenle ne duyumlama ne de diisiinmedir, tersine
bir zaman gectikten sonra, bu ikisinden birisinin hali ya da etkilenimi-
dir.”® Her seye kargin bir kimse, mevcut imgenin hatira m1 yoksa

duyumla gelen yeni bir veri mi oldugunu nasil ayirt edebilecektir?

Hafiza ve Hatirlama Uzerine’de Aristoteles, daha énce goriilen,
isitilen ya da 6grenilen bir sey hatirlanirsa, onun kesinlikle 6nce-
den duyumlanmis oldugunu belirtir: “Bundan dolay:, énceki bir du-
yumlamaya dayali olarak ruhta ortaya ¢ikan boylesi siireglere sahip oldu-
Sumuzda, mevcut verilerin bunlara gercekten tekabiil eden seyler olup
olmadigini bilemez ve sozkonusu durumun bir hatira olup olmadig1 ko-
nusunda kuskuya diiseriz. Ancak ara sira bu seyi onceden isittiimiz veya
gordiigiimiize yonelik hizli bir fikrimiz ve onlar1 hatirladi§imiz da olur.
... Hafizasal talimlerin gayesi, bir seyi siirekli olarak hatirlatmak suretiy-

le, kiside o seye iliskin hatiralari tutmaktir.” 6!
3.5. Deneyim

Ikinci Analitikler'in son satirlar1 ruhta ayni sey hakkinda tekrar-
lanan hatiralardan bir tek deneyimin meydana geldigini, bu dene-
yimden de tiimel anlamin olustugunu soyler.®? Ikinci Analitik-
ler’deki hatiralardan bir tek deneyimin ¢iktigini tutarl olarak siir-
diiren Metafizik, deneyimin, sanat ve bilime ¢ok benzemekle birlik-
te (i) sanat ve bilime bagka tiirlii degil, yalnizca deneyimle ulagila-
bilecegini, deneyimle elde edilen pek ¢ok nosyondan benzer obje-
ler hakkinda tiimel bir yarg: (hupolépsis) olustugunu belirtir: (ii)
Kallias'in X hastaligin1 Q ilacinin iyilestirdigi, Sokrates’in aynm X
hastaligini ayni Q ilacinin iyilestirdigini ve diger tek tek bireylerin
X hastaligin1 Q ilacinin iyilestirdigine yonelik ayr1 ayn tekil yargi-

5 Aristotle, On Memory 449b 15.

¢ Aristotle, On Memory 449b 24-25.

o1 Aristotle, On Memory 451a 3-14.

02 Aristotle, Posterior Analytics, 99b 35 vd.
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lara sahip olmak, imgelem iizerinden deneyimde de belirir. Ancak
bu ilacin X hastalik tiiriinii iyilestirdigi yargisi sanat alanina aittir.
(iii) Demek ki deneyim, bireysel olanin; sanat ise tiimel olanin bil-
gisidir. Deneyimli kimseler 6gretemezler, sanatcilar ogretebilirler;

¢linkii nedeni sanatgilar bilir.©3

McKirahan deneyimin yalnizca gec¢mis tekil anilar toplulugu
olsayd: onun hakli olarak hatiradan farkli olamayacagini soyler.5
Deneyimdeki yarg: teriminden hareketle Aristoteles¢i nousun de-
neyimdeki varligina dikkat ¢eken Davis, deneyimde bir tiimel
bulunmus olsaydi onun sanat ve bilgiden ayirt edilemeyecegini
belirtir.®> Deneyim farkliliklarinin izafi bir durum olusturabilecegi-
ne dikkat geken Barnes da ‘Deneyimli birisi tiimel bir dnermeyi
olusturabilir mi?’ sorusuna yanit ararken ‘karsilastigim biitiin B'ler
A idi’ diyen deneyimli birisinin verdigi tiimel hiikmiin gozlemle-
digi B’ler gergevesinde olusacagin ve bilgili kimseye gore genel bir
onerme olusturamayacagini ileri siirer.%

Ote yandan deneyim, tikeller hakkinda benzerligin tasdikidir.
Bolton'in da belirttigi gibi bu tasdik, bir tiiriin her bir tiyesini i¢ine
alan tiimelden farklidir.®” Zaten Davis bu tasdikin deneyimde tikel
seviyede kaldigini belirtir; ¢linkii duyumlayan kimse sahip oldugu
hatiralar1 hala gegmis duyumlarin tam temsilleri olarak goriir. Bu
durum benzer hatiralar arasindaki uyum ve diizeni yansitan bir
farkindalig1 kazandirir; ancak tiimel hala soyutlanmamustir; clinkii
imgeler, tiimel-bilimsel bilgide oldugu gibi bizzat (yani nedenle-

riyle) ve bir tiiriin altindaki tekiller olarak dikkate alinmamigtir.

Ross acisindan “deneyim, gecmisin 1s13inda mevcudu yorumlama

yeteneginin aciga ¢iktig1 bir asamadir ama onu bizzat agiklamayan bir

63 Aristotle, Metaphysics, 981a 5-981b 9.

¢ Richard D. McKirahan, Principles and Proofs: Aristotle’s Theory of Demonstrative
Science, Princeton University Press, Princeton 1992, s. 241.

% Davis, Aristotle on the Relationship, s. 224.

¢ Barnes, Commentary (on Posterior Analytics), s. 264.

7 Robert Bolton, “Aristotle’s Method in Natural Science: Physics 1" Aristotle’s Phy-
sics: A Collection of Essays, ed. L. Judson, Clarendon Press, Oxford 1991, s. 7.

% Davis, Aristotle on the Relationship, s. 230.
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yetenek; bizzat [yani nedenleriyle] agiklad: m sanat olur.”® Aristoteles
Metafizik’te duyularin bize verdigi seyin nedenlerin bilgisi
(¢ruotnunlepistémé) olan hikmet (copia/sophia) degil, tekillerin
bilgisi olan gnosis (yvaoic) oldugunu sdyler.” Ikinci Analitikler'in
hemen basinda biitiin akilsal 6grenim ve 6gretimin bizde daha
onceden varolan bilgiden (yvwoewc/gnoseos) kaynaklandigin ileri
siirer. Bu bilgi ise Davis’in de belirttigi gibi deneyime isaret eder.”
Gergek bir ayrimdan soz etmek zor goriinse de Aristoteles dene-
yim bilgisinden s6z ederken ‘gnosis’i; sanat ve diisiinceden s6z
ederken de “episteme’yi kullanmaktadir. Gnésis, ayrica, Ikinci Ana-
litikler 99b 20’de ilk ve dogrudan ilkelerin tiimellerden elde edil-
mesi isleminde de kullanilir. Ote yandan hupolépsis de yargi anla-
mina gelmesine karsin, bu sozciigiin basma getirecegimiz “tiimel’
ya da ‘tekil’ sifati, ona yalin halinden ayr1 anlamlar katar. Tek ba-
sina yalnizca yargi anlamina gelen hupolépsis tiimel sifatiyla birlik-
te ele alindiginda da yalnizca tiimel bir yargiya (uia xaBoAov
OmoAmpic/mia katholou hupolépsis) isaret eder.”? Aristoteles’in dene-
yimi tartistig1 metinlerde gegen hupolépsisi ‘deneyimsel yargi’; akil,
sanat ve bilimi tartistifi metinlerde gecen hupolépsisi de ‘tiimel

yargl’ olarak okunmasi gerekir.

Demek oluyor ki deneyim tekilin tasavvuru olmasi ve bu ne-
denle tiirsel bir yargi igermemesi bakimindan tiimelden farkli olsa
da aklin tiimelleri kendisinden soyutlayacag: tekil ¢oklugun ayni-
benzer suretine isaret eder. Dolayisiyla imgeleri deneyim objeleri
olarak idrak etmek, hatiralar konumundaki pek ¢ok imgenin ben-
zerligini tekil formda idrak etmek anlamina gelir: Kallias, Platon
ve Sokrates’i gegmiste kremle iyilestirmek, hatiraya; Kallias’1 iyiles-
tiren kremin Sokrates’i ve diger tekil kisileri iyilestirdigini kavra-
mak, deneyime; sdzkonusu kremin ‘insan’1 iyilestirdigini bilmek
tiimel bilgiye isaret eder. Birinci durumda hatiralar arasinda higbir

 W. David Ross, Aristotle’s Metaphysics: A Revised Text with Introduction and Com-
mentary, Clanderon Press, Oxford 1924, s. 117.

70 Aristotle, Metaphysics, 981b 10-13. Ayru bilgi tiirii Islam felsefesinde ‘marifet’e
karsilik gelir.

7t Davis, Aristotle on the Relationship, s. 228.

72 Aristotle, Metaphysics, 981a 7.
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bag ve iliski yoktur; ikincisinde ayni kremin tekil sahislar1 ayr1 ayri
iyilestirdigi yargisy; tiglinciisiinde ise bir tiirii iyilestirme yargisi
vardir. Bu nedenledir ki deneyim, Davis'i izledigimizde, ne tekil
benzerligi genellestirmek ne de imgeyi bir tasarim objesi gibi biz-
zat degerlendirmek anlamina gelir.”

4. Akil

Aristoteles, “sayesinde ruhun bildigi,”7* “diisiindiigii ve hiikiim
verdigi sey”7?> olarak tarif ettigi ve maddeyle hicbir iliskisinin olma-
digin ileri stirdtigti akli (vovc/noiis) psikoloji biliminde inceledigini
belirtmistik. Mantik ve metafizige gegiste onemli bir rol {istlenme-
sine karsin psikoloji, yine de, Aristoteles kiilliyatinda fizik bilimle-
rinin bir alt dalidir. Maddeden soyut olan akil acaba hangi agidan
fizik bilimlerine dahil olabilmektedir? Ruh Uzerine'nin hem tabiatin
hem de aklin ayn ilke gergevesinde is gormesi gerektigini belirttigi
satirlari, bize, aklin en azindan fonksiyonu itibariyle fizik bilimleri-

ne dahil olmasi gerektigine dair metinsel bir agilim saglar:

Biitiin dogada oldugu gibi, her bir sinifin maddesi (OA¢/ hule) olarak
is goren bir sey (ki bu, sézkonusu smnifin bilkuvve biitiin fertleridir),
bir de onlarin tamamini1 meydana getirmesi icin illet (aiTtov/aition) ya
da fail (mointixév/ noiétikon) olan baska bir sey, maddesine gore sanat
gibi birbiriyle iligkili olan iki sey vardir. Bu nedenle, bu [iki] farklili-
gin aynmi sekilde ruhta (pvxn/psukhé) da olmasi gerekir. Akil
(vovc/noiis), dedigimiz gibi, onlarin tamami olmasi bakimmdan bir
sey iken, onlarmn tamamini meydana getirmesi bakimindan bagska bir
seydir.”®
Dogay1 agiklayan fail illet-heyfila ilkesinin ruhun biitiin yetisel
fonksiyonlarini agiklayabilecek tek ilke oldugunu aciklayan pasaj,
maddenin dogada bulunmasi bakimindan bir sinifin biitiin tiyeleri-
ni bilkuvve ihtiva eden faktor; illetin ya da failin de o tiyeleri bilfiil
tekiller yapan bir diger faktor oldugunu belirtir. Boylece ayni ilke,
Owens ve Everson’in da belirttigi gibi, hem duyu yetilerini hem de

73 Davis, Aristotle on the Relationship, s. 235.
74 Aristotle, De Anima, 429a 10.

75 Aristotle, De Anima, 429a 23.

76 Aristotle, De Anima, 430a 10-16.
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akli i¢ine alan ruha da uygular.”” S6zkonusu ilkenin her iki alanda
da oldukga iyi kurgulandigim sdyleyen Ibn Riisd, soyutlamanin
bilkuvve akledilir olmaktan bilfiil akledilir duruma doniismekten
bagska bir sey olmayacagina dikkat ¢ekerek soyle devam eder: “Biz
ne zaman aymni seyin, yani imgelerin, varliklar: bakimindan, bir durum-
dan digerine doniistiiklerini gordiigiimiizde deriz ki: Iste bu, zorunlu
olarak bir fail sebepten ve bir de kabul edici sebepten olur. Bu nedenle
kabul edici sebep heyilldni [akil], fail sebep de onu meydana getiren [akil-
dir].”7 Ote yandan On Aristotle’s on the Soul’da ise Simplikios, akli
aymu ilke {izerinden ikiye de ayirabilecegimizi belirtir; ¢linkii “bu
akil icin, kendi cevherliginde bilfiil olarak etkilenmez ve ayrik oldugu;
diger [akln] ise bilkuvve, heytilani ve yine akledilirlerden etkilenir oldugu
agikea séylenmektedir.”” Oyle goriiniiyor ki akil ayru ilke iizerinden
maddeye nispetle edilgin, illete nispetle de etkin olarak ikiye ayri-
labilmektedir.

4.1. Edilgin Akil
Edilgin akil (vovc maOntikdc/noiis pathétikos), yalnizca bilkuv-

vedir: Onun bir istidat/imkan (dbvvatov/idunaton) olmak diginda hicbir
tabiat: yoktur. O halde ruhun akil dedigimiz bu boliimii ... diisiinmezden
once bilfiil anlamda hicbir seydir.”% Edilgin aklin herhangi bir organi
yoktur; c¢iinkii o “bilmek igin baska herhangi bir seyle [yani bedenle]
karigik olmamalidir. ... Dolayistyla onun bedenle karigik oldugunu makul
bir sekilde kabul edemeyiz.”®' Philoponos, nasil ki duyu bilfiil duyu-
lur seylerden higbirisi olmayip onlarla yetkinleserek bilfiil duruma
doniisiiyorsa, aklin da akledilir seylerden higbirisine sahip olma-
yip buna karsin onlarla yetkinlestiginde bilfiil akledilir seyler ol-

77 Joseph Owens, “Aristotelian Soul as Cognitive of Sensibles, Intelligibles and Self”
Aristotle: The Collected Papers of Joseph Owens, ed. J. R. Catan, State University of New
York Press, Albany 1981, s. 85-86; Stephen Everson, “Psychology”, The Cambridge
Companion to Aristotle, ed. ]J. Barnes, Cambridge University Press, Cambridge 1995,
s. 184.

78 Ibn Rushd, Long Commentary on the De Anima of Aristotle, trans. R. C. Taylor, Yale
University Press, New Haven 2009, s. 351-352.

79 Simplicius, On Aristotle’s On the Soul 3.1-5, trans. H. J. Blumenthal, Cornell Uni-
versity Press, Ithaca 2000, 222, 38-39.

80 Aristotle, De Anima, 429a 23-24.

81 Aristotle, De Anima, 429a 22-25.
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dugunu belirtir.822 Oyleyse edilgin akil diisiinmezden &nce dene-
yimden gelen formlar heniiz bilkuvve durumdadir. Deneyimden
bilfiil bir tiimel elde etmek bakimindan akil, Modrak ve

Nussbaum’un da belirttigi gibi, bedene muhtagtir.s

Ruh Uzerine duyu ve aklin calisma prensibini birbirine benzet-
tir; ancak insanlarin ikinci kuvvelikteki duyu ve akla ayni tarzda
sahip oldugunu soyleyemeyiz.8* Metafizik'te Aristoteles biitiin
kuvvelerin ya dogustan ya da sanatinkiler gibi ¢calismayla ortaya
giktigini belirtir.®* Duyular dogustan gelirken, akil, 6grenme ve
calismayla bir heksis olur. Duyularin ilk kuvveligi heniiz ana rah-
mindeki ruhsuz embriyo asamasinda ortaya ¢ikar. Fetus belirli bir
asamaya gelince duyular ikinci kuvvelige ulasir; ¢linkii onda du-
yulurlar algilayacak organlar ortaya ¢ikmaya baslamistir. Aklin
kuvveligi konusunda ise Aristoteles, Hayvanlarmn Olusumu Uzeri-
ne’de, ana rahmindeki fetusa bir ‘ayrik aklin’ (vovc 00paOev/nots
thurathen) girdiginden s6z eder: “O halde geriye, aklin tek bagina
girmesi ve soyut olmasi kalir; ciinkii hicbir bedensel etkinligin, akln et-
kinligiyle, herhangi bir baglantis: yoktur.”% Modrak hakli olarak bu-
nun etkin akil olamayacagim sdylerken, Davis de Ruh Uzerine 417a
21’den itibaren ilerleyen metni izleyerek ve bu ‘ayrik akla’ dayana-
rak, zihnin ikinci kuvvelige gegisini cocugun dogmasindan sonra
gerceklestigini belirtir. Clinkii “duyulur yetide oldugu gibi, noétik yeti
[yani zihin], —canl bir seyin er geg bilfiil bilen hale gelebilen sinifin iiyesi
olmast bakimindan— ilk kuvveliktir. ... Ilk kuvvelikten heksise gecis ise ya

ogrenme ya da kesfetmekle olur.”®7

Ote yandan etkin akil ve edilgin akil, duyularin etkilendigi gi-
bi etkilenmemektedir. Ancak edilgin akil bir sekilde deneyimler-

82 Philoponus, On Aristotle’s On the Intellect 3.4-8, trans. W. Charlton, Cornell Uni-
versity Press, Ithaca 1991, 10, 24-27.

8 Modrak, Aristotle: The Power of Perception, s. 116; Nussbaum, Aristotle’s De Motu
Animalium, s. 238.

84 Davis, Aristotle on the Relationship, s. 267.

8 Aristotle, Metaphysics, 1047b 33-35.

8 Aristotle, Generation of Animals, ed. ]. Barnes, (The Complete Works of Aristotle
i¢inde), Princeton University Press, Princeton 1991, 736b 27-29.

87 Davis, Aristotle on the Relationship, s. 269.
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den etkilenmezse diisiince nasil ortaya gikacaktir? Ruh Uzerine'nin
edilgin aklin mahiyetini belirlemeye calistig1 satirlar1 onun etki-
lendigini soyler: “... diisiinene kadar [diisiince objelerinin] bilfiil hicbi-
risi degildir: O, dizerinde bilfiil yazili hi¢bir seyin olmayip yazimn bil-
kuvve varoldugu bir tabletteki gibi bilkuvve vardir. Zihnin durumu da
tam olarak béyledir.”ss Uzerinde herhangi bir yazi olmamasina kar-
sin bilkuvve yazi olan yahut her tiirden yaziy1 kabul edebilen bir
levhayi anlatan tablet analojisinin dogum anindaki zihne isaret
ettigini, ancak boylesi bir zihnin salt ya da ilk kuvvelik oldugunu
diisiinen Kahn'in aksine Davis, edilgin akledici (vontixov/noétikon)
olmak bakimindan ya da ikinci kuvvelik bakimindan tabletin zih-
ne gonderide bulundugunu belirtir. Ciinkii 6ncelikle {izerine yazi-
lacak sozctiklerle tabletin fiill duruma ge¢mesi, en ytiksek fiili du-
rum, yani yetkinlik (évteAéxetalentelekheia) olarak isimlendiril-
mektedir. Burada noétikon beyaz bir sayfa gibidir; ¢iinkii o, ikinci
kuvvelik olarak, bilfiil diisiinme yetenegine sahip durumdadar.
Ikinci olarak, Hayvanlarin Olusumu Uzerine’de belirtildigi gibi zi-
hin, bebekte dogarken mevcut degildir; daha sonra 6grenmeyle bir
heksis olarak ortaya ¢ikacaktir. Uciinciisii, metnin devaminda Aris-
toteles duyusal yetinin aksine akledici yetinin maddi bir araciya
gereksinim duymadigin belirtir.#* O halde akil hangi anlamda

etkilenmezdir?

Aslinda sozii edilen etkilenme, imgeyi kabule yatkin olmak
degil, dis duyularin hissettigi sicak, soguk, ac1 ve tatliy1 aklin his-
setmedigidir.® Dolayisiyla Davis, Rist'in Ruh Uzerine 430 17’den
edindigi cikarimlarini da dikkate alarak edilgin aklin boylesi bir
fiziksel etkilenime degil, bedene bagl olmasi nedeniyle imgelemin

tasidig1 ortiik formlar1 almasi bakimindan etkilendigini soyler.
4.2. Etkin Akil

Etkin neden-heyla ilkesi geregince etkin neden konumunda-

ki etkin akil (vov¢ motetixoo/noils poietikos) daima bilfiildir. Aristo-

88 Aristotle, De Anima, 429b 33-430a 2.
8 Davis, Aristotle on the Relationship, s. 275.
9 Aristotle, De Anima, 429a 25.
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teles bunu 151k analojisinde dile getirir: “Istk da bilkuvve renkleri
bilfiil yapar.”" Isik analojisi sarihler kadar modern uzmanlarin da
tizerinde durduklar1 bir konu olmustur. S6zgelimi Kosman, Ruh
Uzerine ile Duyu ve Duyulur Uzerine'nin 1g1kla ilgili pasajlarim para-
lel okuyarak, Ruh Uzerine 419a’daki 1s131n bir seyin rengini goriiliir
kildigini; hem Duyu ve Duyulur Uzerine 438b'nin hem de yukarida-
ki analojideki 15181n, rengi goze ulastiran bir araci oldugunu soy-
ler.”> Davis ise Platon'nun Devlet’inde gegen 1s1k analojisini®® Aris-
toteles’in tikellerden tiimelin olusumu icin yeniden yorumladigin,
boylece etkin aklin diisiintiliirleri bilfiil nasil bilebilecegine yonelik

alternatif bir izah saglamay1 hedefledigini sdyler.*

Metne geri dondiiglimiizde, Aristoteles’in bilkuvve renkleri
bilfiile ¢ikaran 15181 hem gorme ile iliskilendirmedigini hem de
ciimlede 6zne olarak kullandigmi goriirtiz. O halde bu analoji,
Kosman'in her iki tasnifine de girmemektedir: Isik, rengi bilkuv-
veden bilfiile ¢ikarmaktadir; vurgu, 15181 fail nedenligine yapil-
maktadir. Aristoteles 1s1k analojisini dile getirdigi satirlardan sonra
etkin aklin mahiyetini olusturmay1 dener: “Ayrik, etkilenmez, kari-
stmsiz ve kendi dogas1 bakimindan fiilidir. Siirekli diisiinmektedir, ...
oliimsiiz ve ebedidir.”®> Diger birtakim pasajlar1 da dikkate aldigi-
mizda kimi uzmanlar bu satirlara Aristoteles’ten sonra bazi ilave-
ler yapilabilecegi ihtimali tizerinde dururlar; ancak bunu ispatlama
imkanimiz simdilik yoktur.

Kaynaklar

Akkanat, Hasan, “Ibn Sind'nin ‘Diisiinen Nefs-i ve Durumlarin1 Tanima’

Adli Risalesinin Ceviri ve Incelemesi”, Felsefe Diinyast1, 48, 2008.

Akkanat, Hasan, Klasik Dénem Islam Felsefesinde Tiimeller, Karahan Yaymla-
r1, Adana 2016.

91 Aristotle, De Anima, 430a 16-17.

92 Louis Aryeh Kosman, “What Does the Maker Mind Make?” Essays on Aristotle De
Anima, ed. M. C. Nussbaum & A. O. Rorty, Oxford University Press, Oxford 1992, s.
349.

% Platon, Devlet, gev. S. Eyuboglu & M. A. Cimcoz, Tiirkiye I Bankasi Kiiltiir Yayin-
lar1, Istanbul 1988, 508a-e.

9 Davis, Aristotle on the Relationship, s. 348.

9 Aristotle, De Anima, 430a 19-24.

ilahiyat
Say1 2, Y11 2019

23



Hasan Akkanat

ilahiyat
Say1 2, Y11 2019

24

Aristotle, De Anima, ed. ]. Barnes, (The Complete Works of Aristotle icinde),
Princeton University Press, Princeton 1991.

Aristotle, De Anima, ed. and trans. (from Greek) R. D. Hicks, Cambridge
University Press, Cambridge 1907.

Aristotle, Generation of Animals, ed. J. Barnes, (The Complete Works of Aris-
totle icinde), Princeton University Press, Princeton 1991.

Aristotle, Metaphysics, ed. ]. Barnes, (The Complete Works of Aristotle iginde),

Princeton University Press, Princeton 1991.

Aristotle, On Dreams, ed. ]J. Barnes, (The Complete Works of Aristotle icinde),
Princeton University Press, Princeton 1991.

Aristotle, On Memory, ed. ]. Barnes, (The Complete Works of Aristotle iginde),
Princeton University Press, Princeton 1991.

Aristotle, Posterior Analytics, trans. J. Barnes, Clarendon Press, Oxford
2002.

Bolton, Robert, “Aristotle’s Method in Natural Science: Physics 1”7 Aris-
totle’s Physics: A Collection of Essays, ed. L. Judson, Clarendon Press,
Oxford 1991.

Davis, James Richard, Aristotle on the Relationship between Perception and

Thought, PhD thesis, Boston University Press, Boston 2000.

Everson, Stephen, “Psychology”, The Cambridge Companion to Aristotle, ed.
J. Barnes, Cambridge University Press, Cambridge 1995.

Ibn Rushd, Long Commentary on the De Anima of Aristotle, trans. R. C. Tay-
lor, Yale University Press, New Haven 2009.

ibn Riisd, Psikoloji Serhi, ev. A. Arkan, Litera Yayincilik, Istanbul 2007.

fbn Sina, el-Edviyetu’l-Kalbiyye, cev. R. Bilge, (Biiyiik Tiirk Filozofu ve Tib
Ustad: Ibn Sina: Sahsiyeti ve Eserleri Hakkinda Tetkikler iginde), Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, Istanbul 1937.

ibn Sin3, es-Sifd”: en-Nefs, tah: G. Anavati & S. Zayid, el-Hey'etu'l-
Mlsriyyeti’l-Amme 1i"1-Kitab, Kahire 1975.

Kosman, Louis Aryeh, “What Does the Maker Mind Make?” Essays on

Aristotle De Anima, ed. M. C. Nussbaum & A. O. Rorty, Oxford Uni-
versity Press, Oxford 1992.



Aristoteles Psikolojisinde Ruh ve Yetileri

McKirahan, Richard D., Principles and Proofs: Aristotle’s Theory of Demonst-
rative Science, Princeton University Press, Princeton 1992.

Modrak, Deborah K. W., Aristotle: The Power of Perception, The University
of Chicago Press, Chicago 1987.

Nussbaum, Martha C., Aristotle’s De Motu Animalium, Princeton University
Press, Princeton 1978.

Owens, Joseph, “Aristotelian Soul as Cognitive of Sensibles, Intelligibles
and Self” Aristotle: The Collected Papers of Joseph Owens, ed. J. R. Catan,
State University of New York Press, Albany 1981.

Philoponus, On Aristotle’s On the Intellect 3.4-8, trans. W. Charlton, Cornell
University Press, Ithaca 1991.

Platon, Devlet, ¢ev. S. Eyuboglu & M. A. Cimcoz, Tiirkiye Is Bankasi Kiil-
tlir Yayinlari, Istanbul 1988.

Ross, W. David, Aristoteles, ¢ev. A. Arslan vd., Kabalc1 Yaymevi, fstanbul
2002.

Ross, W. David, Aristotle’s Metaphysics: A Revised Text with Introduction and
Commentary, Clanderon Press, Oxford 1924.

Simplicius, On Aristotle’s On the Soul 3.1-5, trans. H. J. Blumenthal, Cornell
University Press, Ithaca 2000.

Sorabji, Richard, Aristotle on Memory, Brown University Press, Providence
1972.

Watson, Gerard, “©ANTAZIA in Aristotle, De Anima 3.3”, Classical Quar-
terly, 32 (1), 1982.

ilahiyat
Say1 2, Y11 2019

25



Hasan Akkanat

ilahiyat
Say1 2, Y11 2019

26



ilahiyat: akademik arastirmalar yillig1
Say1/No: 2, Ocak-Aralik / January-December 2019
Aragtirma Makalesi / Article: 27-36

Descartes'ta Yontemin Amaci ve Aklin YOonetiminin
Kurallar

ILYAS ALTUNER @
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1. Yontemin Amaci

Descartes’in yontemi dogrudan akla hitap etmektedir, ¢iinkii
ona gore sagduyu diinyada en adil paylastirilmis seydir, ¢linkii hig
kimse aklinin azhigindan yakinmaz.! Descartes, Aklin Yonetimi
tizerine yazdi81 eserin ilk kuralinin bashginda sunlar1 sdylemekte-
dir: “Incelemelerin amaci, akla, karsisina cikan her sey lizerine
saglam ve dogru yargilara varmay1 saglayacak bir yonetim vermek

olmalidir.”2

Kartezyen yontem ussaldir ve dogru yola gotiiren yollar1 kes-
feden akla dayarmur. Ussallik, verilmis bir giigliilitk degildir, iyi
kullanilmadig1 zaman yanlisa gotiiriir. Akla sahip olmak, adeta bir
araca sahip olmak gibidir, énemli olan bu araci dogru diiriist kul-
lanabilmektir. Descartes’in yontemi, aklin en iyi paylastirilmis sey
oldugu hususuyla baslar, ancak bu, karanlik bir konudur. Diinya-
da onca deli insan varken, kimsenin aklindan sikayet etmemesi de
bulanik bir meseledir. Yalniz, bu konudaki goriisiin bulanik olma-
s1, her seyi tersyiiz etmez, zaten bugiin de akil olduk¢a bulanik bir
kavramdir.3

Descartes, gengliginden beri kendisini bir takim diisiince ve
diisturlara gotiiren bir yol {izerinde bulundugunu ve bunlarla bir
yontem kurdugunu soylemektedir.* Descartes’in olusturdugu yon-
tem ussaldir ve kuskudan 6ncedir. Descartes’'in 6zellikle belirttigi
nokta, bu yontemi herkes icin degil, yalnizca kendisi i¢in bulmus
olmasidir.> Sunu belirtelim ki, Descartes’in bu sdylemi bize pek
gercekci gelmiyor. Onun amaci, zaten felsefeye bir ¢eki diizen

vermek, Aristoteles’ten bu yana siire gelen klasik mantigin islerli-

1 René Descartes, The Philosophical Writings of Descartes, trans. John Cottingham &
Robert Stoothoff & Dugold Murdoch, Cambridge: Cambridge University Press,
1999, 1 111, Method 1. [Descartes’mn toplu eserleri, meshur oldugu sekliyle cevirmen-
lerinin soyadlarina gére CSM olarak ifade edilecek ve yanlarina cilt ve sayfa numa-
ralar1 eklenecektir. Eser adlar: kisaltilmis olarak verilirken, boliim ve varsa paragraf
numaralar1 gosterilecektir.]

2CSM 19, Rule 1.

3 Afsar Timugin, Descartes Felsefesine Giris, Istanbul: Bulut Yayinlari, 1999, s. 59-61.
+CSM 1 112, Method 1.

5CSM 1 112, Method 1.
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gini yitirdigini sdyledikten sonra, yeni bir metodoloji kurmaktir.
Bunu Felsefenin Ilkeleri'nin Onsoz kisminda acik acik ifade etmek-
tedir. Belirtildigi lizere, sagduyu insanlara esit olarak dagitilds,
ama sorun yetkin bir ussallik degil, usu yonlendirmektir. Bir ko-
nuda farkh yargilara varmamiz, bunu bize agik¢a gostermektedir.
Akil, kendi kendine her seye dogru olarak nasil karar verecek? Iste

yontem sorunu asil olarak burada baslhyor.

Descartes, metodolojinin amacin1 agiklarken, her seyin kendi-
sinden ¢ikarilabilecek ilk nedenleri ve gercek ilkeleri aramak ola-
rak adlandirdig: felsefede, Platon ve Aristoteles dahil bunu yapabi-
len higbir filozofun bulunmadigini da agik¢a sOylemekten kagin-
mamaktadir.® Bunu basarmak icin ise, once Aristoteles mantigini
bir kenara birakarak yeni metodoloji kurmak gereklidir. Hem
gecmisin yararh bilgileri alinarak hem de aksayan yonlere dair akil
yliriitmelerin yerine yeni diislince ve yontemler getirerek yepyeni
bir bilimler mantig1 olusturulmalidir. Aristoteles’in kullandig:
mantik kiyaslara dayaniyordu, ancak bu kiyaslar, Descartes’a gore,
bilimlere uygulanamayan bir tiir akil yiiriitmelerden ibaretti. Des-
cartes, butiin bilimleri i¢ine alacak bir felsefe kurmak i¢in biitiin
bilimlere uygulanacak bir yontem kurma amacini tasiyordu. Kar-
tezyen bir diinya icin Kartezyen bir bilim gerekiyordu ki, o da
felsefe idi. Felsefesiz yasanan hayat, Descartes’a gore, gozii kapal

yasamaktan bile daha koétiidiir.”

Aslinda Descartes, Aristoteles mantigini tamamen reddetme-
mekte, aksine onun eksik oldugunu iddia etmektedir. Descartes’a
gore klasik mantik anlayisinin yararh bilgiler tasidigr dogrudur,
ama yer yer zararli olanlar1 da yok degildir.s Insan &ncelikle man-
tiksal zekaya sahip olmalidir. Aristoteles’i bilmek tarihi bilmekten
Ote ge¢mez, bilim Ogrenilmis olmaz.” Descartes’in soyledigi sey,
eski mantigin birtakim aciklama yontemi oldugudur. Yontemin

dogruyu aramak i¢in zorunlu oldugunu sdyleyen Descartes, eski-

6 CSM 1181, Principle Pre.
7 CSM 1180, Principle Pre.
8 CSM 1 119, Method 2.

9 CSM 113, Rule 3.
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lerin ¢6ziimlemei ve yenilerin cebrinden bahsederek, onlar1 kapali
ve zihni yorucu olarak bulur. Klasik mantik da dahil, bunlarin
hepsinin dogru taraflarini alarak yeni yontem aramanin gerekli
oldugunu diisiinmektedir.’ Yontemden bir sey anlamak igin ise,
anligin zihinsel sezgi ve tiimdengelimleri dnceden yapmas1 gere-
kir, aksi durumda bir sey anlasilmaz."

Yontem Uzerine Konugma'da, Descartes, evrensel yontem diye
tanumladig1 yonteminin dort kuraldan olustugunu belirtmektedir.
Aklin Yénetimi Icin Kurallar'da ise yirmi bir kural vardir ve bu ku-
rallar tamamlanmamuistir. Lacombe’a gore soylersek, aslinda Yon-
tem’deki dort kural, Kurallar'daki yirmi bir kuralin 6zetidir, geriye
kalanlar ise pratikleri olusturur.? Asil yontemler apagiklik, ¢oziim-
leme, biresim ve sayistir. Bunlarla, birbirleriyle ilgisiz dogrular
kesfetmeye kalkismak yerine, saglam bir koke, apacik ve tartisil-
maz ilkelere dayanan bir dogru ¢nermeler sistemi, yani parcalar1
arasinda organik iliskiler bulunan yepyeni bir sistem olusturmak,
Descartes'in temel amacglarindandir. Bu temel kurallarin da en
yalina indirgenerek ele alinmasi gerekir. Once yalin olandan bas-
layarak sira ile karmasik olana gidilirse, sorun daha kolay ¢oziime
ulastirilir.® Descartes’in, ugrunda bir émiir harcadig1 ve hakkinda
kitaplar yayimladigi bu onemli konu olan yontemin amacini an-
latmaya caligtik.

2. Aklin Yénetiminin Kurallar1

2.1. Apaciklik Yontemi

“Birincisi, dogrulugunu apacik bilmedigim hicbir seyi dogru
olarak kabul etmemek, yani ivedi yargida bulunmaktan ve pesin

yargilara saplanmaktan dikkatle kaginarak, vardigim yargilarda

ancak kendilerinden kusku duyulmayacak denli acik ve secik ola-

10 CSM 1 120, Method 2.

11 CSM 1 16, Rule 4. Ayrica bkz. Ilyas Altuner, “Descartes Felsefesinde Zihin ve
Yontem: Kartezyen Argilimanlar”, Beytulhikme An International Journal of Philosophy,
8 (1), 2018, s. 39-42.

12 Olivier Lacombe, Descartes, ¢ev. Mehmet Karasan, Ankara, AUDTCF Yayinlari,
1943, s. 23.

13 CSM 121, Rule 6.
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rak kavradigim seyleri bulundurmakti.” 4

Descartes felsefesinin en énemli yontem ilkesi ya da diisturu
apaciklik, yani acitk ve secik olmadir. Bilgi yalniz acik degil, aym
zamanda se¢ik de olmalidir. Acit duyuldugunda, zihinde bdyle bir
bilgi oldugundan bu agiktir, ancak insan aciyr goremez ve onun
neligini bilemez. Boylece agik olan sey her zaman se¢ik olmayabi-
lir.’> Yani bir seyin hem niteligi hem de neligi kavraniyorsa, bu
agik ve segiktir. Acik olmanin yaninda seciklik ilkesi de onun ka-

dar onemlidir.

Apaciklik ilkesi, sezgi ve ¢ikarim olmak tizere iki zihin islemi-
ne baghdir. Bunlar, anligimizin esyay1 yanilma korkusu olmadan
tanimasini saglayan edimlerdir.’s “Sevgi”, imgelemin yaniltici yar-
gist ya da duyularin edindirdigi degisken bilgi degil, dikkatli ve ar1
zihnin bigimlendirdigi, kuskuya yer birakmayan kavramdir. Sez-
gideki bu apaciklik ve kesinlik, yalniz agiklamalar i¢in degil, ayrica
her tiirlii usavurmalar icin de gereklidir. Aslinda sezgi, hi¢bir usa-
vurma gereksinimi olmaksizin dogruyu kavrama yetisidir, ancak
bu her zaman miimkiin olacak bir sey degildir. Sevgiyle elde edi-
len bilgiler en dogru ve en saglam bilgiler olmasmna karsin, kimi
zaman dogrudan dogruya ortaya ¢ikmaz. Descartes, bunun igin
ikinci bir edim olarak bilme isi dedigi ¢ikarimi, yani tiimdengelimi
kullanmaktadir. Bir zincirin ilk halkasina bakildiginda, onun tiim
halkalarini ve bu halkalar birlestiren bag1 bir bakista sezgiyle kav-
ramak miimkiin olmadigr halde, onun bdyle oldugunu bilmekte-
yiz. Bu da bir zihinsel edim olan tiimdengelimle olur. Tiimdenge-
limde bir tiir devinim ya da birinden digerine ge¢gme vardir, oysa
sezgide durum boyle degildir. Ayrica tiimdengelim, sezgi gibi
edimsel bir agikliga gerek duymaz, kesinligini daha ¢ok bellekten
alir. Iste bu olgularla, zihinsel sezgi, tiimdengelimden ayrilir.””

[k ilkelerin dolaysiz sonucu olan énermeler, sezgi yahut tiim-

dengelimle bilinebilmektedir. Ancak ilk ilkelerin kendisi yalnizca

14 CSM 1 120, Method 2.

15 CSM 1208, Principle 1.46.
16 CSM 114, Rule 3.

17 CSM 114-5, Rule 3.
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sezgiyle bilinebilir, bunlarin uzak sonuglarina ise yalnizca tiim-
dengelimle ulasilabilir. Descartes aciosindan, bilime gotiiren en
giivenilir yol iste bu ikisidir, bilgi i¢in daha fazlasina gerek yoktur
ve digerleri yaniltict olabilir. Bunlar, Tanrisal esin olan seylere
inanmaya engel degildir, ¢linkii Descartes’a gore inang, aklin degil,
bizzat iradenin edimidir. Inancin zihin icinde yeri varsa, bu iki
yoldan biriyle olmalidir.’® Descartes'in apagiklik yontemi sezgi ve

bir de onu tamamlayici olan tiimdengelim {izerine kuruludur.

2.2. Coziimleme Yontemi

“Tkincisi, inceleyecegim giicliiklerden her birini, miimkiin ol-
dugunca ve daha iyi ¢ozlimlemek igin gerektigi kadar boliimlere
ayirmakit1.” 19

Coziimleme yontemi, diger iki yontemle yani biresim ve sayis
yontemleriyle birlikte diisiiniilmelidir. Apagiklik ilkesi, seylerin
ozleri ile ilgiliyken diger yontemler ilintiseldir ve onlarin incelen-
mesi, sirasi, birlestirilmesi vs. konulara iliskindir. Asil yontemler
de bu son ii¢ yontemdir. Apagiklik yontemi, bize varliklarin kav-

ranisini Ogretirken, digerleri ise onlarin diizeninden bahseder.

Descartes’'in ¢oziimleme yontemi, konular: sirf bélmeye yara-
mamakta, ayn1 zamanda sistemli bir sekilde yalin olandan karma-
sik olana dogru giden onermelere yer vermektedir. Descartes bu
kuralin insan becerisinin en iist noktasi oldugunu sdyleyerek, sey-
lerin bilgisine varmak isteyen kimseler i¢in bu kuralin mutlaka
gerekli oldugunu belirtmektedir.2? Oncekilerin bu yéntemi gor-
memis olmasi, Descartes acisindan oldukga sasirticidir. Clinkii bu
yontemi gorememek, yukari ¢ikmak icin duran merdiveni gore-
meyerek bir sigrayista yukariya ¢ikmak istemektir.

Coziimleme yontemi, Descartes agisindan kendi kendine yeten
bir yontemdir, ¢iinkii ¢oziimleme, tanimi geregi bir icat yontemidir.

Bu yontemde diisiince edimiyle ilgili her seyi tek tek ele alarak bir

18 CSM 1 15, Rule 3.
19 CSM 1 120, Method 2.
20 CSM 120, Rule 5.
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siralama i¢inde birlestirme vardir.2! Bu birlestirme, ¢6ziimleme ile
biresim arasindaki bag1 gosterir. Aslinda ¢oziimleme yontemi,
seyleri tek tek ele alacak bicimde 6gelerine ayirmaktir. Bu da, ge-
reksiz olanlar1 bir tarafa birakma isini beraberinde getirmektedir.
Zaten Descartes de gereksiz olanlarmn atilarak, sorunun en yalin
hale getirilip olabildigi kadar kiiciik parcalara bolmek gerektigi
konusunda 1srar etmektedir.?? Bir seyin ¢oziimlemesi yapilacaksa,
once o seyin ne oldugunu bilmek gerekir. Aksi durumda ¢oziimii
tizerinde yargida bulunulacak seyin kendisi bilinmiyorsa, hangi
sorunun ¢oOziilecegi de bilinemez. Coziimii istenen bir konuda,
istenen A olsun, eger A'min ¢6ziimii istendigi bilinmiyorsa, A bi-
linmeyeni, bilinen bir seyle gosterilmis olmalidir. A’y1 gostermez-
seniz, A'nin ¢6ziimii de olmaz. Ciinkii neyi ¢6zeceginizi dnceden
bilmis olmaniz gereklidir ve A da, X gibi baska bir seyle belirtilmis

olmalidir.

Boylelikle bilinmeyen bir 6ge bilinen 6gelerin en yalin hale ge-
tirilmesiyle ¢6ztimii kolaylasmis bir duruma gelir. Dogrusu bolme,
sorunu biitiiniiyle belirleyecek bigimde, onu her tiirlii gereksiz
acgiklamadan da kurtarir ve sorun kolaylikla ¢dziime kavusturulur.
Oyle ki, bundan sonrast igin artik bir zorluk kalmaz. Boyle bir yon-
temle, seylerin nitelikleri boliimlere ayrilarak anlasilabilir bir dii-
zeye gelir ve varliklardaki ¢okluk bu sekilde uzam, sekil, hareket
gibi indirgenebilmeleri olanaksiz az sayidaki bazi 6gelere doniistii-

rilmiis olur.
2.3. Biresim Yontemi

“Uglinciisii, en yalin ve bilinmesi en kolay seylerden baslaya-
rak, tipki basamak basamak bir merdivenden ¢ikar gibi, azar azar
en bilesiklerinin bilgisine dek yiikselmek i¢in, hatta dogalar1 geregi
birbiri ardinca siralanmayan seyler arasinda bile bir sira bulundu-

gunu varsayarak diisiincelerimi bir siraya gore ytiriitmekti.??

Descartes’in kullandig1 biresim yontemi, yalinlastirma ve sira

21CSM 125, Rule 7.
2 CSM 151, Rule 13.
23 CSM 1 120, Method 2.
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kurali olarak bilinir.* Once yalina indirgenen konular yalindan
karmasiga dogru siralanir. Aristoteles kategorilerinin smiflamasini
reddeden Descartes, varliklarin su ya da bu varlik tiiriine baglan-
masinin yanlis oldugunu, seylerin dizilere dagitilabilir ve birinin
digeri sayesinde bilinebilir oldugunu belirtmektedir.?> Béylece seri
ve dizilerde ilk gelen zorunlu olarak yalindir ve ondan sonra ge-
lenler de yalin olana uyar. Dizinin ilk 6gesi digerlerine oranla sal-
tik ve diger biitiin 6geler de kendilerinden 6nce gelen 6geler baki-
mindan gorelidir. Descartes, kendinde ve yalin olan her seye saltik
demekte?¢ ve bu saltik olani sorunlarin ¢6ziimiinde kullanmakta-
dir. Boylelikle bir sorun konusu olan her sey hem saltiktir hem de

en yalindir.

Saltik olandan geriye kalan seyler goreli olmakla birlikte, ken-
dinden sonrakilere gore saltiklik kazandiklarindan, saltik olanin
neligine kismen de olsa katilirlar ve saltik olandan ne kadar uzak-
lagirlarsa, gorelilikleri de o derece artar. “A,B,C,D,E” dizisinde
saltik olan A’dan en uzakta bulunan E, gorelilik yoniinden en ¢ok
olandir ve ve diger o6geler de A’ya yakinlik ve uzakliklarina gore
saltiklik ya da gorelilik kazanirlar. Bunlarin bir diizen i¢inde olma-

smi saglayan da tiimdengelimdir.?

Bilegsenler, ¢oziimlemede parcalara ayrildiktan sonra biresim-
de tekrar toparlanarak bir biitiin olustururlar. Bu biitiin olusturu-
lurken en genel anlamda, birbirlerinden ayrilan parcalar her biri
digeriyle ayri biresimlenir. Yontemin en Onemli kismi, Ogelerin
toplanmasinda uyulmas: gereken diizen ve siradir. Zaten bu yon-

temin yalinlastirma ve sira yontemi oldugu agikca goriilmektedir.

Descartes, yontem olarak bu biresim yontemini ve buna bagh
olarak da tiimdengelimi kullanmistir. Ciinkii uzak onermelerde
sezgi ise yaramaz ve bunlar ancak tiimdengelimle bilinebilir. Bu
kurali uygulamak yani sonuglar1 nedenlerle aciklamak, ancak na-
dir durumlarda uygulanabilir. Descartes’tan sonra bilimler, yalin

24 Lacombe, Descartes, s. 28.
25 CSM 121, Rule 6.

26 CSM 121-2, Rule 6.

27 Lacombe, Descartes, s. 29.
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0geyi aramak yerine her seyi ilk ilkelerine, sonug ve olaylar1 genel
kurallarina ¢oziimlemeye ve doniistiirmeye ¢alismaktan bagka bir
sey yapmamustir. Descartes’in fazla énem vermedigi ¢oziimleme
ve tlimevarim, bilimlerin genel yontemi olmustur. Descartes’in
tiimdengelimi temel ilkelerden biri olarak kabul etmesi, Aristote-
lesci diistinceyi yadsimis olmasindan ileri gelir. Bilindigi gibi Aris-
toteles, tiimdengelimli mantif1 kullanmadan Once tlimevarimi
kullanarak belli tanimlara ulagmigtir. Tiimevarimda tikellerden
tiimeller ortaya konurken, tiimdengelim ve sezgiyle bilgi birdenbi-

re yani a priori olarak ortaya ¢ikar.
1.2.4. Sayis Yontemi

“Sonuncusu da, hicbir seyi unutup ihmal etmedigimden emin

olmak i¢in, her tarafta bir ¢cok sayislar ve tekrarlar yapmakt.”2

Sayis ya da tekrar yontemi, Descartes'in onemle iizerinde
durdugu bir yontemdir. Devinimin kesilmemesi ve ara sonuglarin
dikkatle gozden gecirilmesi, konunun kimi yerlerinin atlanmasin
onlemektedir. Atlama yapilirsa zincir kopar ve sonucun kesinligi
yok olur. Ayrica bu yontem, Descartes’a gore, bilimi biitiinlemek
icin gereken yontemdir.? Sayis ve tekrar yonteminde iizerinde
durulmasi gereken bazi noktalar vardir, ki bu noktalar sayisin
¢ikarim zinciri igerisindeki durumunu gosterir. Ayrica sayis igin
bir de bolme diizeni vardir ki, onu da sorunun higbir tarafinin
atlanmayip, unutma yiiziinden bdliimlenmedik tarafinin kalma-
mast seklinde aciklanabilir. Simdi bu 6nemli dort nokta tizerinde
durabiliriz.

(1) Sayisin hareketi, bellegin eksiklige diismesini 6nlemek igin
siirekli olmalidir.

(2) Sayisin hareketi kesintisiz olmalidir, bu iki nokta birbirinin
ayndir. Ciinkii uzak ilkelerden sonug ¢ikarmak igin, sayisin stirek-
li ve kesintisiz olmas: sarttir. Yoksa unutma ya da dalginlik yoluy-
la ilkeler zinciri bozulabilir ve atlama yapilabilir. Bu da sonucun

yanlis ¢ikmasina neden olur.

28 CSM 1 120, Method 2.
29 CSM 125, Rule 7.
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(3) Sayis yeterli derecede olmalidir, yani teker teker her bir te-
rime uygulanmalidir. Yoksa zincirin kopma olasiligt oldugu gibi
terimin segik bir sezisi olmazsa, belirsizlik ortaya ¢ikar ve konu

kapali kalir.

(4) Says diizenli olmalidir, yeteri derecede sayisin yeterli ola-
cagl durumlar bilmek icin tek ara¢ budur. Buna yontem yoluyla
say1s denir.

Sonug olarak Descartes, sayis yontemi araciligiyla birkag temel
noktaya baglanamayacak daginik hicbir sey olmadigin ifade et-
mektedir.
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1. Problemin Arka Plani

20. Yiizyiin baslarinda modernizmin yiikselisiyle birlikte di-
nin toplumsal ve kamusal alandaki etkinliginin azalmas1 arasinda
paralellikler kuran ongoriiler ortaya atildi. Aralarinda Peter Ber-
ger, Thomas Luckmann gibi énemli Batili sosyologlarin da bulun-
dugu baz teorisyenler, 6zellikle sekiiler diinya goriisiiyle birlikte
dinin, toplumsal ve kamusal hayatin tamamen disma itilecegi,
hatta biitiiniiyle ortadan kalkacagini ongordiiler.! Gelinen noktada
bu 6ngorti, diinya olgeginde bir karsilik bulmad.

Bugiin modern anayasalarda egitim ve 6gretim hakki, vatan-
daglarin temel hak ve hiirriyetlerinden biri olarak goriilmektedir.
Devletin egitimle dogrudan ilgisi varsa, din egitimiyle de ilgilen-
mesi dogal karsilanmaktadir. Dolayisiyla artik din egitimi olmali
veya olmamali tartigmasi sona ermis; dinin nasil 6gretilmesi gerek-
tigi tartisilir duruma gelinmistir. Bunun yan sira din egitiminin ne
zaman basglatilmas: gerektigi, din egitimini sadece din dersleri
tizerinden islemek yerine tarih, kiiltiir, sanat gibi alanlar {izerinden
desteklemek gerektigine dair de giintimiizde verimli tartismalar

stirdiiriilmektedir.

Giintimiiz diinyas1 baglaminda goz dniinde tutulmasi gereken
bir diger husus da kiiresellesmenin de etkisiyle insanlar, ister sekii-
ler, ister sosyalist, isterse de kapitalist bir yonetim diizeni icinde
yasasinlar, isterse de farkli din ve mezhep formlari iginde bulun-
sunlar birbirlerinin inan¢ ve dini pratiklerine saygi duymay1 6g-
renme zaruretinin ortaya ¢ikmasidir. Bu da farkli din, mezhep ve
diinya goriisleriyle ilgili dogru bilgilenmeyle miimkiin olur.

“Orgiin egitim siireglerinde din egitimi de verilmelidir” fik-
rinde mutabik kalindiginda din egitimini nerede, ne zaman ve
nasil verilecegine iligskin bir iist asamaya gecis saglanabilir. Gele-
neksel toplumlarda egitimin ailede basladig1 gibi din egitiminin
verilmesinde aile Onemli bir fonksiyon {istlenmekteydi. Ancak

gliniimiiz toplumlarinda ailenin bir¢ok konuda fonksiyonunu

1 Bkz. Peter L. Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, Istanbul: Insan Yayinlari, 1993; Tho-
mas Luckmann, Gériinmeyen Din, Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2016.
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yitirdigi gozlemlenmektedir. Din egitimi agisindan da bagka egitim
kurumlarinin rolii artarken ailenin rolii de azalmaktadir. Bunun
nedenleri arasinda ailelerin ataerkil diizenden ¢ekirdek aile diize-
nine evrilmesi, kadmin calisma hayatinda daha ¢ok yer edinmesi
gibi bazi 6ne ¢ikan bagliklar1 siralayabiliriz. Bunun sonunglarinin

da dogal olarak ayrica irdelenmesi gerekmektedir.

Modern toplumlarda aile, ¢cocuga dini, ahlaki ve kiiltiirel de-
gerleri aktarma fonksiyonunu biiyiik 6lciide yitirmisse, o halde
Ozellikle degerler egitimi konusunda on, onbir, onikili yaslarda
verilecek din egitiminin biinyesinde bir takim eksiklikler barin-
dirmas1 mukadder olacaktir. Nitekim {ilkemizde ilkogretim dor-
diincii smiftan itibaren din egitimi dersleri verilmeye baslanmak-
tadir. Nasilki bir ¢ocuk i¢in bir enstruman calmak gibi bir sanatsal
faaliyet ya da jimnastik yapmak gibi sportif bir faaliyet i¢in on yas
gec ise ailede ihmal edilen din egitiminin 6rgiin egitimde onlu
yaslarda verilmeye baslanmas1 pekcok eksikligi beraberinde geti-
recektir. O halde o6rgiin egitim kurumlarinda din egitiminin ¢ok

erken yaslarda verilmeye baslanmasi gerektigini ileri siirebiliriz.

Bu durumda bir 6grencinin erken yaslarda kendi din ve mez-
hebini ve ayn1 zamanda &tekinin din ve mezhebini tanimas1 gerek-
tiginin gerekgesi nedir? Bu soruya yanit teskil edecek baslica ge-
rekge, bugiin bireylerin ve toplumlarin kendi kiiltiirleri, gelenekle-
ri, inanglar1 ve deger yargilari icinde kapali bir hayat yasamamala-
r1, dahas1 yasayamamalaridir. Aksine toplumlar hizli bir sekilde
kendi ortamlarindan cikip birbirlerini etkileyen bir cevreye gir-
mektedirler. Diinyada olup bitenler, ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve

politik olarak bireyleri ve toplumlar etkilemektedir.

Cagmizda toplumsal barigin tesis edilmesi ve toplumsal ¢a-
tismalara ¢6ziim yollar1 aranmasina yonelik “cogulculuk”, “cesitli-
lik”, “kiiltiirel farklilik”, “esitlik”, “kimlik” gibi konular yogun bir
bigimde tartisiimaktadir. Iste bu bildiride, “Islam dininin g¢ogulcu
bir toplumda farklhiliklarla birlikte yasama bakisi nedir?” sorusu
cercevesinde; insanligin boylar, kabileler ve milletler halinde yara-
tilmasmin temelinde yatan anlayisi ortaya koyan Hucurat suresi

13. ayette gegen “tearuf” kavrami baglaminda konumuza yaklasbi-
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liriz. S6zkonusu ayet, mealen soyledir: “Ey insanlar! Biz sizi bir
erkek ve bir disiden yarattik ve birbirinizi tanimaniz igin sizi mil-
letlere ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en {iistiin olaniniz, tav-

kava en ileri olaninizdir. Allah bilendir, herseyden haberdardir.”

Bu ayette, insanligin kabileler ve milletler halinde farkli yara-
tilmasindaki ilahi hikmetin “tearuf” oldugu beyan edilmektedir.
Teartf kavramimin kokii, sozlikkte bilmek, tanimak, kesfetmek
anlamlarma gelen “a-ra-fe” fiilidir. Dilimizdeki tarif, irfan, 6rf ve
marifet gibi kavramlar ayni kokten tiiretilmislerdir. Bu kokten
gelen biitiin kavramlarda “sosyal kimlige” bir atif vardir. Bu fiilin
Arap dilinde ¢atisini veren kalip (tefaul babi) miisareket yani karsi-
ikl miinasebet, {iretim ve yarismayi ifade eder. O halde tearuf;
tanisip bilismede, bilgi iiretmede kargilikl faaliyet gostermek ve
yarismak olarak ifade edilebilir. Tearuf kavraminin karsit anlami
ise karsilikli olarak birbirini inkar etmek, yadirgamak, kiiciimse-
mek ve tanimamak anlamindaki “tenakur”dur. Tearuf kavraminin
icerdigi anlam gergevesinin eyleme doniismesi 6tekinin varligiyla
ve Otekiyle birlikte yasamayla gerceklesebilir.

2. Oteki ile Birlikte Yagsama

Insan ve toplum hakkinda diisiince iiretenlerin de kabul ettigi
gibi, insanin dogustan sosyal bir varlik olmasi ve bu sosyaliteye
muhtag olarak yaratilmasi, onun bagkalariyla beraber bir arada
yasamasini zorunlu kilmaktadir. Bir insanin tek basina yasamasi
miimkiin olmadig1 gibi, toplumsal hayatta bireylerin birbiri ile
iliski kurmadan yasamas1 da imkan disidir. Psikolojik, sosyolojik,
ekonomik, biyolojik ihtiyaglar, kendisini kusatan sartlar ve iginde
yasadig1 ortam onu siirekli baskasiyla iliski kurmaya zorlamakta-
dir.2 Bu beseri gergeklik Kur'an’da acikga ifade edilmistir: “... Bir-
birine is gordiirmeleri icin, kimini 6tekine derecelerle iistiin kil-
dik...” (Zuhruf, 32). Tanisip bilismede, bilgi tiretmede karsilikl
faaliyet gosterme ve deger iiretmede yarismak olarak ele aldigimiz

“tearut” kavrami karsilikli iletisimi zorunlu kilmaktadir.

2 Halil Cigek, Fatkl: Kiiltiirlerin Birlikte Yasama Formiilii, Istanbul: Nesil Yaymlari,
1998, s. 8.
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Tearuf kavrami bir kimlik ifadesidir. Insan kimligi ise diger
insanlarla kurdugumuz iligkilere cevap bigiminde diyalojik olarak
ortaya c¢ikar. Kimliklerin taninmasi da toplumda hiirriyet¢i bir
ortamin varligim gerektirir. Islam bir yandan biitiin insanlar1 ken-
disine inanmaya ¢agirirken, 6biir yandan kendisine inanmayacak-
larin da var olabilecegi olgusunu kabul etmektedir. Onemli olan
insanliga yapilmis olan bu ¢agrinin dayatmaya doniismemesi ve
farkli inan¢ mensuplarina kendilerini ifade etme hiirriyetinin ve-
rilmis olmasidir. Kur'an’da insanliga yapilan bu cagrida takip
edilmesi gereken yol, hikmete uygunluk, iyi 6giit ve en giizel bi-

¢imde tartismadir.3

Tearuf'un hayata ge¢mesi o6tekini kabullenip onu kiiltiir ve
medeniyetin gelismesinde zenginlestirici bir unsur olarak gérmeyi
gerektirir. Kur’an, irklarin, renklerin, toplumlarin ve dini anlayis-
larin farkliligini, goklerin ve yerin yaratilisi gibi Allah’'in rahmeti-
nin isaretleri olarak sunmustur. Bu anlamda toplumsal cesitlilik ve
cogulculuk dogal bir vakia olarak anlatilmistir. Bunun yani sira
Kur’an, insanligin farkli sosyal gruplar olusturmasindan baska,
onlarin aymi zamanda farkli dil ve renklere sahip kilindiklarim
bildirmistir. (Rum, 22). Kur’an’in insana bakisinda, begeri farklilik-
lar onlarmn birbirini hor gérmelerine aracilik etmez. Bu baglamda
Kur’an 1rk, sosyal smif ve cinsiyet gibi farkliliklarin insanlar ara-
sinda istiinliik arac1 olamayacagini ve bunlarin ayn kokiin degi-
sik uzantilar1 oldugunu ifade eder: “Eger Rabbin dileseydi, insan-
lar1 tek bir {immet kilardi. Halbuki onlar, farkli olmaya devam
ederler.” (Hud, 118).

Konumuzun eksenini olusturan Hucurat suresi 13. ayette de
goriildiigii {izere milliyet kavrami, modern donemde kazandig:
anlamdan farkli olarak, insan topluluklarmnin birbirlerini tamamla-
yan unsurlar haline doniismelerini ifade eder. Bir millete mensup
olmak Allah’in katinda deger kazanma agisindan bir mana ifade
etmemektedir. En muteber kisi, Allah’tan en ¢ok sakinan, kutsal

emirlerin geregini dierlerinden daha fazla yerine getirendir.

3 M. Sait Simsek, Kur’an'in Ana Konulari, Istanbul: Beyan Yayinlari, 1999, s. 276.
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3. Otekinin Degerlerine Karg1 Duyarlilik Gosterme

Teariifiin gerceklesmesinin faktorlerinden biri de 6tekinin de-
gerlerine karsi duyarliliktir. Otekiyle beraber deger iiretme yarisi
onun degerlerine duyarlilik cercevesinde sekillenir. Bu anlamda
kisinin kendi varligina deger verme yaninda iirettigi degerlere de
duyarli davranma bu anlamda Onem kazamir. Bu baglamda
Kur’an’in su ayeti Islam’in Stekinin degerlerini koruma ve yasatma
anlasiyis1 ortaya koyma konusunda bize yardim edecektir: “Ey
iman edenler! Bir topluluk diger bir toplulukla alay etmesin. Belki

de onlar kendilerinden daha iyidirler.” (Hucurat, 11).

Bununla birlikte diger bir ayette, “Onlarin Allah’tan bagka
yalvardiklarina sévmeyin ki, onlar da bilmeyerek simr asip Al-
lah’a sovmesinler. Biz her {immete yaptiklar: isi boyle stislii gos-
terdik. Sonugta doniigleri Rablerinedir. O, onlara ne yaptiklarimi
haber verir.” (En’am, 108). Ayette de acikca ifade edildigi gibi,
Kur'an’in bu konuya yaklasimindaki teorik gerceve sudur: Her
toplumun kiiltiirii, kendine gore giizel ve iyidir. Bu ayn1 zamanda
dogal ve beseri bir olgudur. Ciinkii her toplum kendinde yasattig:
dini inancin ve kiiltiiriin dogru olduguna inanmakta ve bunlarin

olumsuz niteliklerle degerlendirilmesini hos karsilamamaktadir.

Kur’an’da ilahi emirlere itaat degeri hari¢ olmak {izere, insan-
larin hicbir sekilde birbirlerine {istiinlitk iddia edemeyeceklerine
yonelik psikolojik hatirlatmalar sik sik yapilir. Zira Kur’an'in hig-
bir hitabinda insanlarin kimligini, rengini, irkini, ulusunu, ekono-
mik diizeyini, sosyal statiisiinii veya tizerinde yasadig1 cografyay1
esas alacak bir hitap tarzi mevcut degildir. Kur'an'in insanlhk aile-
sini muhatap alan hitaplar1 ya “Ey insanlar!” ya da “Ey Ademogul-
lar” seklindedir.

Sosyal siniflasmaya gelince, Kur’an’in adaletli davranmaya
verdigi onem ortadadir. Adaleti bu derece 6ne ¢ikaran bir dinin
toplumda sinuflasmay1 kabul etmeyecegi bir gergektir. Insanlar,
analarindan hiir ve Allah’in huzurunda bir taragin disleri gibi esit

olarak dogarlar.* Nitekim Ayette sdyle buyrulmaktadir: “Ey iman

4 Simsek, Kur’an'in Ana Konulari, s. 275.
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edenler! Adaleti ayakta tutan ve kendiniz, ana-babaniz ve yakinla-
riniz aleyhine de olsa yalniz Allah i¢in sahitlik eden kimseler olu-
nuz. Zira zengin de olsa fakir de olsa Allah ikisine de (sizden) daha
yakindir. Nefsinizin arzusuna uyarak adaletten uzaklagmayin.
Eger (sahitlik ederken) dilinizi eger, biikerseniz veya ¢ekinirseniz,
siiphesiz Allah yaptiklarinizdan haberdardir.” (Miimtehine, 8-9).

4. Cok Kiiltiirlii Toplumlarda Zorunlu Din Egitimi

Dinin bireysel, toplumsal, kiiltiirel ve evrensel bir olgu olmasi,
ozellikle giintimiiz diinyasinda onun bilimsel yollarla 6gretilmesi-
ni gerekli kilmaktadir. Diinyadaki kiiresellesme siiregleri, kiiltiirel
cesitlilik, ¢ogulcu demokrasi ve ¢ogulcu anayasa yonelimleri iil-
kemizdeki din egitiminin hem felsefesinin hem de uygulanmasinin

her daim gozden gegirilmesini gerektirmektedir.

Bununla birlikte pekgok Avrupa iilkesinde oldugu gibi Ulke-
mizde de devlet destekli din egitimi verilmesini gerekli kilan cesitli
nedenler vardir. Ornegin Avrupamn pekgok iilkesinde laiklik yay-
gin olmasina ragmen, devlet dini mirasa deger vermekten dolay1
din egitimini {istlenir. Orgiin egitimde din egitiminin temel tiirle-
rine iliskin olarak Michael Grimmitt, ii¢ tiir din egitiminden bah-
seder: Dini 6grenme, din hakkida 6grenme ve dinden 6grenme.5
Bu ayrim ayni zamanda, batili toplumlarda din egitiminin temel
tiirlerini de yansitmaktadir.

John M. Hull'e gore dini dgrenme, tek bir dinin din egitimi
programi {izerinden, dine inanan biri tarafindan gerceklestirilir.
Egitimcilerin hedefleri dine inanan ogrenciler yetistirmek, dini
inanci ve faaliyetleri olabildigince artirmaktir. Bu tiir bir egitim
inan¢ kaynakli olarak da tanimlanabilir. Din hakkinda 6grenme ise
bazen “karsilagtirmali din egitimi” olarak da tanmimlanmaktadir:
din egitiminin belli bir aidiyet ve mensubiyet psikolojisi igerisinde
verilmek yerine betimsel, tarihi ve elestirel tarzda verilmesini ifade
eder. Tek dinli ve tek yonlii dini §grenme yontemine tepki olarak

ortaya ¢ikmistir. Din egitiminde bdyle bir yontemin olumsuz tarafi

5 Michael Grimmitt, Pedagogies of Religious Education, Essex: McCrimmon Publis-
hing, 2000, s. 24-52.
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ise Ogretilen dinin, 6grencilerin ahlaki ve manevi deger diinyalari-
na yeterince hitap etmemesidir. Uciincii tiir din egitimi modelinde
ise, dini 6grenme’de 6grenciden, dgretilen dinin inang ve uygula-
malarina katilmasi beklenirken, burada 6grenci ile dini igerik ara-
sina bir mesafenin konulmasi éngoriilmektedir. Dinden §3renme’de
dini muhteva kadar 6grenci ve 6gretmenin diinyas1 ve dini tutum-
lar1 da go6z oniine alimir. Yani doktrin merkezli bir egitimi degil,

tarihsel ve elestirel bir yaklasimi 6ngoriir.6

Cokkiiltiirlii toplumlarda, zorunlu din egitimi farkli dini ve
mezhebi aidiyetleri géormezden gelir, egitilen kitleyi kokenlerinden
koparmay1 hedeflerse, orada dini ve kiiltiirel siireklilik kesintiye
ugrayabilir ve sosyal ¢oziilmeler basgdsterebilir. Bu durumda hos-
goriisiizliik ve fanatiklige kap1 aralanmis olur. Bugiin Islam diin-
yaslt da dahil olmak iizere biitiin diinyada etnik ve mezhebi fana-
tikligin yayginlik kazanmasinda din egitimi yoksunlugunun etki-

sinin boyutlar1 arastirilmalidir.

Din 6gretiminin orgiin egitim igerisinde zorunlu olarak veril-
mesinde hemfikir olmussak, soyle bir durumla kars: karsiya kal-
maktayiz. Haftada iki saat olan zorunlu din dersinin 6grenci kitle-
sinin yaris1 siinni yarisi da sii olmaktadir. Muhtemeldir ki 6gret-
men de slinnidir. Bu durumda 6grenciye doktrin merkezli tek tip
bir egitim vermek hosgoriisiizliige kapi aralayabilecektir. Sayet
farkli mezheplere mensup o6grencileri din derslerinde birbirinden
ayirmayacaksak, o zaman her iki mezhebin o6gretilerini iki saat
iginde nasil pay edecegiz. Bir ikincisi, 6gretmen mezhebi aidiyetini
belirgin kilacak mi, yoksa kendisini mezhepleriistii bir noktada m1

konumlandiracaktir?

Farkli mezheplere mensup 6grencilerin yer aldig: bir sinifta
oncelikle diyaloga dayali bir iliskinin tesis edilmesi gerekmektedir.
Saglikli bir diyalog da esit statiideki muhataplar arsinda gercekle-

sir. Dolayisiyla ilk olarak, diyalogu olusturacak olan taraflarin

¢ John M. Hull, “Demoktatik Cogulcu Toplumlarda Din Egitimi Uzerine Genel
Degerlendirmeler”, Din Ogretiminde Yeni Yontem Arayislari, Ankara: MEB Yayinlari,
2003, s. 44-47.
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birbirinin varligini tanimasi ve kabullenmesi gerekmektedir. Tkinci
olarak da dersin anlatiminin Stekini mezhebi aidiyetinden vazge-
cirmeye doniik degil, her iki mezhebin de farkli anlayis ve yasam
pratigi sundugu gerceginin gz ardi edilmemesi gerektigi vurgu-
lanmalidir. Ornegin Norveg'te, zorunlu bir okul egitiminde bir
ders olarak yer alan din egitiminin, Ulusal Miifredat Programi’nda

da belirtilen cesitli fonksiyonlar1 su sekillde siralanmaistir:
* Herbir 6grencinin kiiltiirel bagliligini devam ettirmek,
* Benlik ve bireysellik duygusunu korumak,
* Kiiltiirler arasi diyalogu ilerletmek,
* Olaylarin i¢yliziinii kavrama firsat1 veren ortam yaratmak.”

Gortildiigii tizere, bir Kuzey Avrupa {ilkesi olan Norve¢'te din
dersinin igeriginde, dinler, diinyevi olaylar, ahlak ve felsefe yer
almaktadir. Dolayisiyla ¢ogulcu bir toplumda bahse konu edilmesi
gereken bir diger husus da dgretmen yeterlilikleridir. Din, mezhep
ve kiiltiir arasinda giiclii bir bag vardir. Ogretmen yerel dil ve
kiiltiirler ile o toplumdaki dini tezahiir bigimleri hakkinda bilgi ve
birikim sahibi olmalidir. O halde din egitimi veren 6gretmenler
nasil bir egitime tabi tutulmalidir? Tabi ki diger dinler, mezhepler,
diinya goriisleri, ahlaki ve felsefi 6gretiler konusunda bilgi sahibi
olmalidirlar. Yine din egitimcileri, farkli mezheplere ait ibadet
mekanlarinda neler yapilmasi gerektigi konusunda bilgili ve du-
yarhi olmak zorundadirlar. Ogretmen ¢ok mezhepli bir smifta,
mezhebin inang ve ibadet hiikiimleri ve mezhep mensuplarmin

katildig1 hususi etkinlikler hakkinda yeterli bilgi sunabilmelidir.

Ogretmenlerin sahip olduklari en 6nemli arag kendileridir. Bu
nedenle kendi sahsiyet ve karakterlerini kabul ettirmede cesaretli
olmalidirlar. Ayni zamanda duygusal ve sosyal gelisim evresinde
olan geng insanlara yakin olabilmek i¢cin giiclii, olgun ve vizyoner
olmalidirlar. Bu sayede karsilikli giivene dayal: bir iletisim ortami

olusturabilirler.

7 Kari Flornes, “Cogulcu Toplumlarm Okullarinda Zorunlu Din Ogretimi”, Din
Ogretiminde Yeni Yontem Arayislar, s. 143-144.
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Dolayisiyla ¢ogulcu bir toplumda din egitimini zorunlu hale
getirmek miimkiin ve isabetli bir adimdir. Bu sayede iyi egitim
almis 0gretmenler, her 6grenciye kiiltiirel ve mezhepsel kimlikle-
rini gelistirmek amaciyla yardimci olabilmekte ve farkl kiiltiirlerin
bir araya gelmesiyle ortak degerlerde bulusma imkam dogmakta-
dir. Karsilikli saygi ve hosgoriiytii gelistirmek icin mezhepler arasi

diyalog yontemleri gelistirilmelidir.

Tiirk egitim sisteminin yakin tarihinde doktrin merkezli bir
din egitiminin baz1 sakincalar1 gozetilerek, 1982 Anayasasiyla bir-
likte din dersine zorunlu bir statii kazandirildi. Ama bu dersin
amaci, hedef kitlede bir dini aidiyet ve mensubiyet olusturmak
yerine, yalnizca hedef dinin Ogretileri hakkinda bilgilendirmeyi
esas alan bir baslikla dersin adi “Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi”
dersi oldu. Aslinda devletin bu kararinda isletilen laiklik ilkesi,
Fransa’da Fransiz Thtilalinin laik mirascilarimin Fransiz egitimini
kasitl olarak yonlendirme heveslerine benzer bir tarzda isletildi.
Bu durum, orgiin egitimde din egitimini devletin vermesinin arka-

sindaki niyetlerin de sorgulanmasini gerekli kilmaktadir.
Sonug¢

Din egitimi siireclerinde farkli mezhep ve kiiltiirler arasinda
esitlik temeline dayali bir diyalog kurulmalidir. Mezheplerin ve
kiiltiirlerin birbirine kars: iistiinliik iddialar1 hoggoriilemez. Dinin
baslica ilkelerinden olan davet ve teblig, muhataplara kars: baski
ve sindirmeye doniismemelidir. Tarihi ve toplumsal siireclerin
etkisiyle ortaya ¢ikan farkl kiiltiir ve mezhepler, dinin bizzat ken-
disiymis gibi degerlendirilmemelidir.

Ozellikle giiniimiizde, etnik ve mezhep temelli ayrigmalar
tizerinden toplumsal kaos planlarinin giin yiiziine ¢ikmasi, farkh
kiiltiirlere ve mezheplere mensup kimselerin birbirini tanimalar:
ve diyalog siirecine girmelerini zaruri kilmistir. Bir okulda ne ka-
dar farkl kiiltiir ve mezhepten 6grenci varsa, orada itikadi ve kiil-
tiirel zenginlikten bahsedilebilir.

Bildirimizde 6zellikle degindigimiz, ben ve o6tekinin iliskisini

konu alan tearuf yaklasimi, farkli din, mezhep ve kiiltiirlere sahip
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toplumlarin birbirini anlama ve birbirinin tecriibelerinden istifade
etmelerini saglamakta semavi dinlerin de gergeklestirilmesini
amagcladig1 evrensel ahlaki ve insani degerlerin insanlarin akil ve
goniil diinyasia hakim olmasina katk: saglayabilir. Bu gercevede
sergilenecek 6zverili gayretler, yasamakta oldugumuz aci tecriibe-
lerden de gerekli dersleri cikartarak iginde bulundugumuz 21.
ylizyillda daha barisc¢il ve medeni diinyanin kurulmas: iradesini
gliclendirebilir. Birey ve toplumlarin hayatinda manevi degerlerin
hak ettigi saygin yeri bulmasi; adaletin, karsilikli anlayis ve yar-

dimlagmanin tesisi, ancak miimkiin olabilir.
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Oz: Bu makale, makasidu’s-seria ve Kur'an'daki temellerinin genel bir tanimlamast ile baglaya-
rak bes boliim halinde sunulmaktadir. Giris boliimiinden sonraki boliim Makasidin tasnifi ve
yapisiyla uyumlu hale gelen belli bir 6ncelik sirasina deginmektedir. Ugiincii béliim, tarihsel
gelismeler ve 6nde gelen ulemanin bazilarnin, 6zellikle de Ebu fshak Ibrahim es-Satibi'nin,
Makasid teorisine katkilari yer aliyor. Dordiincii boliim, ulemanin Makasid tanimlanmasina
yonelik aldig: farkli yaklagimlar: inceliyor. Son béliim, Makasidin igtihat ile alakali oldugunu ve

Makasidin i¢tihadin kapsamini ve kalitesini nasil artirabilecegini vurguluyor.

Anahtar Kelimeler: islam hukuku, Makésidu’s-seria, ulem3, igtihat, yaklagim.

Magqasid al-Shari’ah Made Simple

Abstract: This essay is presented in five sections beginning with a general characterization of
the maqasid al-shari'ah and its origins in the Qur'an. The next section addresses the classifica-
tion of the maqasid and a certain order of priority that is integrated into the structure of the
magqasid. Section three is devoted to historical developments and the contributions of some of
the leading ulama especially that of Abu Ishaq Ibrahim al-Shatibi, to the theory of the maqasid.
Section four looks into the differential approach the ulama have taken toward the identification
of the magqasid. The last section highlights the relevance of the magqasid to ijtihad and the ways

in which the magqasid can enhance the scope and caliber of ijtihad.

Keywords: Islamic law, maqasid al-sharia, ulama, ijtihad, approach.

2 Makale daha 6nce Magqasid al-Shari'ah: The Objectives of Islamic Law” adiyla
Islamic Studies 38 (1999), 193-209'da basildi. Makalenin revize edilmis hali Magasid
al-Shari’ah Made Simple (London: International Institute of Islamic Thought, 2008)
i¢inde yeniden yayinlandi.
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Metinsel Kaynaklar

Makisidu’s-seria ya da Islam hukuku'nun amac ve hedefleri
Seriat'in 6nemli, ancak ihmal edilmis bir konusudur. Genel olarak
Seriat, bireyin ve toplumun menfaatleri {izerine kuruludur ve hii-
kiimleri, bu yararlar1 korumak ve yeryiiziinde insani yasam kosul-
larinin iyilestirilmesini ve miikemmellestirilmesini saglamak {izere
tasarlanmistir. Kur’an, Hz. Muhammed (s.a.v) 'in peygamberligi-
nin en énemli maksadini su ayetlerle agiklamistir: “(Restiliim!) Biz
seni ancak alemlere rahmet olarak génderdik” (Enbiya, 21/107),
“Ey insanlar! Size Rabbinizden bir 6giit, goniillerdekine bir sifa,
miiminler i¢in bir hidayet ve rahmet gelmistir.” Y{nus, 10/57

Yukaridaki ayetlerde ifade edilen merhamet (rahmet) ve
hidayetin (hudd) en 6nemli iki hedefi, sonra Kur’an ve Siinnet’te
adaleti tesis etmeye, Onyargiy1 ortadan kaldirmaya ve zorlugu
kolaylastirmaga yonelik diger hiikiimlerle de desteklenir.
Kur'an'm ve Siinnetin hiikiimleri/emirleri, ayni zamanda, aile
icinde ve genel olarak toplumda kargilikli igbirligini gelistirmeyi
tesvik eder. Adalet tek basina Seriat'mn bir amaci oldugu kadar,
Allah’in merhametinin de bir tezahiiriidiir. Merhamet (rahmet),
ulemanin genel olarak Serfat'in yaygin deger ve amaci olarak kabul
ettigi ve rahmet ile es anlamli biitiin niyet ve amaclar kapsayan
yararin (maslahat) gerceklestirilmesinde kendini gosterir.

Bireyi egitmek’(tezhibu’'l-ferd) Seriat'in bir bagska onemli hede-
fidir. Oyle ki, dnceligi geregi adalet ve maslahattan &nce bile gelir.
Clinkii adalet ve maslahat toplumsal iliskiler baglaminda anlamla-
rmin ¢ogunu toplumsal yoOnelimli degerlerden alir, her bireyi
Seriat degerlerinin giivenilir bir temsilcisi ve tasiyicis1 yapmaya
calisir; iste bu tezhibu'l-ferd, Seriat'in toplumsal hedeflerinin ¢ogunu
gerceklestirmeye calistif1 bireyi egitmektir. Seriat'in, ozellikle
‘ibadat ve ahlak alanlarindaki ¢ok sayida hiikiim ve kurallarin
genel amaci, takvanin faziletini(erdem) 6nemseyen ve baskalarina
fayda saglayan bir kisi yetistirmektir.! Kur'an farkli yer ve baglam-

! Krs. Vehbe ez-Zuhayli, Nazariyyatu'd- Dariirati’s-Seriyye (Beyrut: Miiessesetu’r-
Risale, 1405/1985), 50.
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larda nasslarin gerekgesinin, amacinin ve yararinin ¢ok fazla oldu-
gunu ifade eder, boylece nasslarin karakteristik olarak maksada

yonelik oldugunu agiklar.

Kur’an dilinin bu 6zelligi, medeni islemlerde (mu’amaldt) ve
aym zamanda ibadet (ibadit) konularinda benzerlik arz eder. Boy-
lece, (namaz igin abdest al) anlamindaki ayet abdestin maksadini

1

aciklarken soyle der: “...Allah size herhangi bir giicliik ¢ikarmak iste-
mez; fakat sizi tertemiz kilmak ve size (ihsan ettigi) nimetini tamamlamak
ister.. (Maide, 5/6)” sonra namazin maksad ile ilgili olarak soyle
buyrulur: “...Muhakkak ki, namaz, haydsizliktan ve kotiiliikten aliko-
yar..” (Ankebut, 29/45) Cihad'a atifta bulunmak suretiyle Kur’an
benzer sekilde amacini su sekilde beyan eder: “Kendileriyle savasi-
lanlara (miiminlere), zulme ugramis olmalari sebebiyle, (savas konusun-
da) izin verildi.” (Hacc, 22/39) Cihadin mesru kilinmasimin amaci,
haksizliga (zulm) kars1 savasmaktir ve namazin (salat) amaci, na-
maz Oncesi abdest yoluyla fiziksel temizlikle birlikte gerceklestiri-
len manevi saflik ve miikemmellik kazanmaktir. Kisas hitkmiine
atifta bulunarak, nassda benzer sekilde su maksat beyan edilir:” Ey
akil sahipleri! Kisasta sizin i¢in hayat vardir.” (Bakare, 2/179) Zekat
vesilesiyle, Kur’an su maksad1 gerceklestirir: “Bdylece o mallar, igi-
nizden yalmz zenginler arasinda dolagan bir devlet olmaz.” (Hasr, 57/7)
Baska bir ayete gore, miiminler kars: cinsten kimselerle karsilagtik-
larinda bakiglarin1 harama dikmemeleri emredilir. “Ciinkii bu, ken-

dileri icin daha temiz bir davramstir...” (Nr, 24/30)

Tipki haksizlik, yolsuzluk ve 6nyargiy: 6nlemek icin, olumsuz
anlamda cezalandirilan kotii davranislara ve suglara sayisiz atifta
bulunuldugu gibi, Kuran'in ve Siinnet'in amaglarini ifade etmenin,
olumlu anlamda sebep ve yararin nasil ifade edildigini gosteren
¢ok fazla sayida Ornek eklenebilir; Kur'an ticaret ve muamelat
alaninda ise pazarda/piyasada adil ticaretin amacimi yok
eden/tehlikeye atan ve zararli olan somiiriiytii, tefeciligi, para top-
lamay1 ve kumar oynamay1 yasaklamaktadir. Ahkam'in neredeyse
tamaminda yer alan temel tema, Makdsid'n 6z olarak goriilen fay-
danin (maslahat) gergeklestirilmesidir. Ciinkii adalet de bir masla-

hattir dolayisiyla farzi siisleyen/ikmal eden bir unsurdur. Boylelik-
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le maslahatin ¢ogulu olan masdlih, Makdsid1n diger bir ad1 olmusg

ve ulema bu iki terimi neredeyse birbirinin yerine kullanmistir.
Makasidin Siniflandirilmasi

Ulema masalih-ile birlikte-Makdsidin timiinii masalih veya da-
ruriyyat'dan baglayarak onem sirasma gore ii¢ kategoriye, bunu
takiben tamamlayici faydalar olan haciyyat ve ardindan bezemeler
veya tahsiniyyat olarak simiflandirmistir. Maslahat bes temel esas
olarak yani dinin korunmasi, canin korunmasi, neslin korunmasi,
aklin korunmasi ve malin korunmasi seklinde siralanmaktadir.
Bunlar, tanimi geregi, toplumdaki normal diizenin yar sira birey-
lerin hayatta kalmalar1 ve manevi mutluluklar i¢in de gereklidir,
Oyle ki onlarin yok edilmesi ve ¢okiisii, toplumdaki normal diize-
nin karisikligini ve ¢okiistinii hizlandiracaktir. Seriat, bu degerleri
korumay1 ve tesvik etmeyi amaclar ve onlarin korunmasi ve gelis-
tirilmesi i¢in tedbir alinmasini da onaylar . Bu nedenle dini koru-
mak i¢in cihad mesru kilinmis ve cani1 korumak i¢in de kisas mesru
kilinmistir. Seriat, bu degerleri korumak ve gelistirmek i¢in, olum-
Iu ve ayni sekilde cezai dnlemler dngdrmdiistiir. Hirsizlik, zina ve
icki igme gibi suglar, 6zel miilkiyetin korunmasina, ailenin refahina
ve insan aklinin biitiinliigiine tehdit olusturdugu i¢in cezalandiri-
labilir suglardandir. Serlat olumlu olarak ancak farkl bir seviyede
is ve ticaret faaliyetini bireyin hayatin1 kazanmasin saglamak icin
tesvik eder ve pazar yerinde ticari islemlerin sorunsuz akisin sag-
lamak icin ayrintili tedbirler alir. Seriat'm aile hukuku ile ilgili
hiikiimleri, ayn1 sekilde, aileyi tiim tiyeleri i¢in giivenli bir siginak
haline getirmeyi amaglayan kilavuz ve dl¢iilerin somut bir 6rnegi-
dir. Islam hukuku (seriat) ayrica, halkin entellektiiel esenligini,
sanat ve uygarligin ilerlemesini saglamak icin bilgi ve egitim aray1-
sin1 tesvik eder. Baska bir deyisle, esas mesdlil, seriatn timiinii
kapsayan bir temay1 olusturur. Ciinkii ser’1 hitkiimlerin tamamui bir
ya da diger sekilde bu yararlarin korunmasiyla baglantilidir. Bun-

lar, seriat'in temel ve 6ncelikli hedeflerinin somut bir 6rnegidir.

Hiciyat olarak bilinen maslahatlarin ikinci sinifi veya tamam-
layicis1 olan menfaatler, normal diizenin devamina tehdit olustur-

mayan siddeti ve sikintiy1 ortadan kaldiran menfaatler olarak ta-
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nimlanir. Namaz'in kisaltilmasi, hasta ve misafirin oru¢ tutmamasi
gibi serfat'n tanidig1 ruhsatlarin biiyiik bir kismi, mesakka-
ti/sikintiy1 6nlemeyi amaglamaktadir; ancak bunlar asil yani zaru-
riyattan degildir. Ciinkii insanlar mecbur kalirlarsa onlarsiz yasa-
yabilirler. Farz ibadetlerin "ibiddt" neredeyse tiimiinde seriat boyle
ruhsatlar tanimistir. Mu ‘ameldtla ilgili olarak, selem satisi, kiralama
ve kiraya verme (icdre) gibi bazi sdzlesmeler, caiz olmamakla bir-
likte halkin ihtiyaclarindan dolay: Seriat onlar1 gegerli saymuistir.
Aile hukuku alaninda, Seriat bir kez daha zorunluluk hallerinde
yani nihai ¢6ziim olarak ailenin refahini saglamak ve onu daya-
nilmaz bir ¢atismaya kars: savunmak i¢in bosanmaya izin veriyor.

Ikinci sinif maslahat, genel olarak biitiin halki ilgilendirdigin-
de zorunlu maslahat derecesine yiikselir. Bu husus soyle 6rnek-
lendirilebilir; icare akdinin gecerliligi bir birey i¢in ikinci derecede
onemli olabilir, ancak toplum icin biiyiik 6nem tasir. Benzer sekil-
de, 'ibadet’ alaninda verilen bazi ruhsatlar bir bireyin hayatta kal-
mas igin ikincil olabilir, ancak toplum igin bir biitiin olarak birinci
derecede bir yarar (maslahat) haline gelebilir. Cesitli ilgi smiflar
arasinda ¢itkan bir ¢atisma durumunda, daha yiiksek bir yararin
korunmasi i¢in daha az yarar terkedilir. Celiskili yararlarin birden
¢ok olmasi ve higbirinin agik¢a tercih edilebilir olmadigr durum-
larda zararin onlenmesi yarar elde etmekten daha oncelik arz
eder.2 Zira Hz. Peygamber’in (s.a.v) hadisinde de “Size bir sey yap-
mami emrettigimde, giiciiniiziin dlciisiinde yapin, ancak sizi bir seyden
yasakladigimda ondan da tamamen kacimin.”? diye ifade edildigi gibi
seriat, kotiiliigiin 6nlenmesi konusunda daha kati davranmistir.

Tahsiniyyat olarak bilinen maslahatin {iglincii derecesi, gelenek-
lerin iyilestirilmesi ve miikemmellestirilmesi ve her diizeydeki
insanin basariya ulasmasi i¢in arzulanan niteliktedir. Seriat, boyle-
ce namaz kilmak i¢in viicud ve kiyafet temizligini tesvik eder, or-
negin, cemaatin cuma namazina camiye gelirken giizel koku siir-

mesini tavsiye eder; aksine, sogan ve sarimsak gibi rahatsiz edici

2 Krs. Yusuf el-Karadavi, el-Madhal li Diraseti’s-Seriati’l-Islamiyye (Kahire: Mektebetu
Vehbe, 1411/1990), 70-71.
3 en-Nesail, Sunen, Menasik, Vuctibu’l-Hac.
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koku salacak seyleri yemeyi mekruh kabul eder. Serlat ayrica farz
olan zekatin otesinde muhtag olanlara yardim etmeyi tesvik eder
ve ibadetlerde ¢okca dua edilmesini tavsiye eder. Seriat, geleneksel
konular (6rf) ve insanlar arasindaki iliskilerde nazikligi (rifk), giizel
konusma ve davranist (hiisnii’l-hulk) ve iyilikte bulunmay (ihsan)
tegvik eder. Hakim ve devlet baskanina ceza infazinda agir1 hevesli
davranmamalari i¢in benzer sekilde tavsiyede bulunulur; boyle bir
durum arzu edilen bir davranis olarak kabul edilir. Biitiin bunlarin
amaci, insan davranisinin her alaninda giizellik ve miikemmelligi

elde etmektir.

Bu son maslahat kategorisi, yaygin oldugu ve diger tiim mas-
lahatlarla (mesalih) ile ilgili oldugu icin, 6zel bir 6neme sahiptir.
Ornegin, namaz kilan kisi farz namazini, ya tadili erkan ile veya
tadili erkan olmadan, farkl sekillerde eda edebilir ve riikiinlerinin
her birini ta’dili erkan ile ya da acele olarak diisiinmeden eda et-
mis olur. Aralarindaki fark, birincisi, zorunlu ve arzulanan sartla-
rin yerine getirilerek ta’dili erkan ile eda edilen bir namaz olmasi,
ikincisi ise, en iyi ihtimalle bir farzin yerine getirilmis hali olarak
kabul edilebilir. Bu analiz insanin davranisinin hemen her alanina
ve ser'l ahkamin neredeyse tamamina uygulanabilir. Bu nedenle,
mesalih'in yalnizca ser'? ahkam veya dini konularla smirlandiril-
masi1 gerekmedigi anlasilmalidir, ¢iinkii seriat temel olarak, gele-
neksel, sosyal, politik, ekonomik, kiiltiirel ve benzeri iliskiler icin
gecerli olan rasyonel bir yapidir. Bu analize gore, ayr1 zamanda,
bu smiflarin biri veya digeri altinda belirli bir menfaat ve maslaha-
t1 smiflandirmanin goreceli olmasi ve her olaym/durumun sartla-

riyla ilgilenen deger yargilarini icermesi muhtemeldir.

Makasid, genel maksatlar (el-Makdsidu’l-dmme) ve Szel mak-
satlar (al-Makdsidu'l-hdsse) seklinde tasnif edilmistir. Genel maksat-
lar fslam'1 ve Seriati karakterize eden genel maksatlardir, genis ve
kapsamlidir. Zararm 6nlenmesi seriat'in genel bir amacidir ve tiim
alanlar ve konular icin gecerlidir. Belirli maksatlar duruma hastir
ve belirli konularla ilgilidir. Belirli maksatlara aile hukuku, finan-
sal islemler, is iligkileri, sahitlik, yargilama ve benzeri konular 6r-
nek olarak gosterilebilir.
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Makasidin diger bir ikili tasnifi de, kesin maksatlar (el-
Makisidu’l-katiyye) ve siipheli (spekiilatif) maksatlar (el-Makdsidu z-
zanniye) seklindedir., bireylerin miilkiyet ve onurlarinin korunma-
s1, adaletli yonetim, yakin akrabalar arasinda maddi destek (nafa-
ka) hakki ve benzeri Kur’an ve Siinnette agik hiikiimlerle destekle-
nen maksatlar yukarida gecen maksatlara Ornek gosterilebilir.
Zanni (spekiilatif) maksatlar bu dereceden asag: olup ihtilaf/ an-
lagsmazlik konusu olabilir. Ornegin, en az miktarda sarap i¢menin
yasaklanmasi ve yasa koyucunun (sdri’) onu bu kadar biiyiik bir
miktar olarak tasarlamasi bile, s6z konusu yasagin etkili nedeni-

nin/illetin sarhosluk olmasi siipheli bir durumdur.

Satibi de makasidi, sar'inin amag¢ ve maksatlar1 (Makidsidu’s-
sdri’), insanhigin amag ve maksatlar1 (Makdsidu’l- miikellef) seklinde
siniflandirmistir. Insanin refah ve menfaatini giivence altia almak
igin ser’l hiikiimlerin arkasindaki Allah’in bilinen bir amaci oldu-
gunu sOylemek, yukarida aciklanan birinci simif Makdsid: goster-
mekte, Ornegin gecimini saglamak igin is aramak ise, ikinci smnif
makdsid1 gostermektedir.

Makidsid asil maksatlar (Makdsidu’l-asliye) ve ona tabi olan mak-
satlar (Makdsidu't-tab’iye) seklinde de bir tasnife tabi tutulmustur.
Birincisi, sari’in veya bir insan faktoriiniin baslangicta amacladig:
birincil ve normatif hedefleri ifade eder ve bunlar insan fiillerinin
ve davranislarmin degerlendirilmesinde ser’? hiikiimlerin temel
amaglarini olustururlar. Ornegin, bilginin (’ilm) ve marifetin birin-
cil amaci, Allah’t tanimanin, O'na ibadet etmenin, kendi yaratiligin
kesfetmenin ve anlamanin dogru yoludur. Benzer sekilde, evliligin
birincil amaci ¢ogalmadir ve derslere katilmanin birincil amaci ise

kisinin bilgisini arttirmaktir.

Tkincil maksatlar, birincil maksatlari tamamlayan ve destekle-
yen maksatlardir. Ornegin, evliligin ikincil amaci, dostluk ve cinsel
tatmindir. Ilim talep etmenin ikincil amact akademik yeterlilik,
kisisel basar1 ve kisinin konusma ve davranisinin iyilestirilmesi

olabilir.4

4 es-Satibi, Muwafakit, IV, 179.
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Zaruriyatla acikca iligkili olan maksatlar, kesin (kat'7) olarak
kabul edilebilir.

Acik naslardan (nusils) tlimevarim (istikra ') metoduyla belir-
lenen zaruretler bu kategoriye de eklenebilir. Bu iki kategoriden
herhangi birine dahil edilemeyen maksatlarin (Makdsid), delilleri
icma ya da agik bir hiikme dayanmas: halinde, yine kesin

(kat'T)olarak goriilebilirler.

Bu siralamanin diginda tanimlanmis olan ek maksatlar, bu ka-
tegoride kalmaya devam edebilecek sekilde, bir icma ya da nasla
kesin derecesine yiikseltilmedigi siirece, spekiilatif (zanni) olarak
siniflandirilabilir. Bunlar arasinda catisma (tearuz) olmasi duru-
munda, katl maksatlar, zanni maksatlardan oncelik arz eder. Kati
maksatlar arasinda, diger ti¢iine gore dini ve caru korumaya once-
lik verilir, ailenin korunmasi aklin korunmasi ve malin korunmasi
ise bunlar1 izler. Benzer oncelik sirasi, tamamlayic olarak kabul
edilen maksatlar ile onlar1 takip eden oncelikli temel maksatlar

arasinda da gecerlidir.

Makisidin tamimlanmasinda keyfilikten nasil kaginilacagina
dair soru hala varligini siirdiirityor. Maksatlar da (Makdsid), yarar-
lar (mesdlih) gibi agik ucgludur ve kimliklerinde kisisel ya da parti-
zan Onyargilar yoluyla haksizlig1 6nlemek i¢in daha dogru bir me-
todolojiye ihtiya¢ duyar. Bu husus, biiytiik ol¢iide dogru bir anlayis
meselesidir ve maksatlarin belirlenmesinde kesinligi saglamak igin
ortak ictihad ve istisarenin en iyi basvuru kaynag: olacag: diisii-
niilmektedir. Politika olusturma ve kanun yapma amaciyla tamm-
lanan bir maksadin dogruluguna iliskin olarak Stra ehlinin 6neri-
sini ve onayini giivence altina almak kesinlikle giivenini tazele-
mektir. Bu, serlat ve diger disiplinlerdeki uzmanhg: iceren daimi
bir parlamento komitesi olabilir, onun gorevi kanun ve hiikiimet
politikasiyla birlikte seriat ve kanunun daha belirli ama¢ ve mak-

satlar yelpazesini dogrulamak, 6nermek ve belirlemek olacaktir.
Makasidin Tarihi

Serfat'in miistakil konusu olan Makdsid, islam hukuku diisiin-

cesinin gelisiminin ilk asamalarinda pek fazla ilgi gormemistir ve



Makdsidu’s-Seria Kolaylik Saglar

bu nedenle, maksatlar (Makdsid) daha ziyade mezheplerin hukuki
mirasina ilaveten temsil olurlar.

Bugiine kadar usill’ii-fikh ile ilgili 6nemli bir¢ok eser bile bili-
nen konularla ilgili ser'! maksatlar (Makdsidu’s-seria)’dan bahset-
memektedir. Bu, kismen belki de, nassin acik ve kesin ifadelerin-
den ziyade, hukukun felsefesi, bakis agis1 ve amaci ile ilgili konu-
nun niteliginden kaynaklaniyor. Seriat'in ayirt edici bir konusu
olarak Makasid, agikga ictihadla alakali olmasma ragmen, ictihad

teorisinin geleneksel agiklamalarinda boyle islem gérmemistir.

fslam hukuku diisiincesi, genel olarak, ilahi nassin anlamina
uygunluk amac tasir ve wusiilii’l-fikth hukuk teorisi de bu amaca
biiyiik olglide ulasmistir. Hukuki diisiincenin bu lafzi (literalist)
yonelimi, rasyonalistlerin (ehlu’r-r'ey) egiliminden daha fazla —
gelenekgi (ehlii’l-hadis) egilimin yaklasiminda genellikle daha belir-
gindir. Lafzil yorumcular (literalist), bu nedenle Seriat ehliyet sa-
hibi miikellef'e hitap eden bir dizi kurallar, emirler ve yasaklar
olarak gormeye meyilliydi ve sonrakinin, direktiflerine uymak igin
yapmasi beklenen her seydi.

Onde gelen sahabelerin 6rnegi, diger taraftan, Seriat'in hem
bir dizi kural olarak hem de belirli kurallarin basta gelen degerle-
rin somut tezahiirleri olarak goriildiigii bir deger sisteminden iba-
retti. Ilk ii¢ yiizyildaki fikih metinleri, Makdsidii’s-seria ile ilgilen-
medi. Gazali'nin (6. 505/1111) ve daha sonra Satibi'nin (6. 790/1388)
zamanina kadar, Makasid teorisinin diizenlenmesinde/ formiilas-

yonunda 6nemli gelismelerin yapilmadig goriilmiistiir.

Makasid teorisi tarafindan savunulan temel goriis, onde gelen
fikih mezhepleri tarafindan reddedilmemistir; ancak Makdsid,
ustilii’l- fikh'in gesitli konularinda ve doktrinlerinde agikga goriilen
hukuk diisiincesinin ana akimmmin dis ylizeyinde kalmistir.
Makasidin yalnizca zahir bir nassla tanimlanip aciklandiginda
bilinecegini savunan Zahiriler hari¢ olmak iizere, ulemanin ¢cogun-
lugu Makasid'i zahir nassla sinirli tutmamustir. Ciinkii onlar serfat'i
akilci, amag odakli ve tanimlanabilir nedenler iizerine bina edilen

kurallar olarak algilamis ve anlamislardir.
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Dolayisiyla Seriat'm amacina ve bakis agisina aykir: olan ku-
rallara uyma bu nedenle genel olarak kabul edilemez olmustur.
Zahiriler'in aksine Makds:d teorisine tamamen farkli bir yaklasim,
naslarin 6zii ve amacinin daima nassin zahiri lafizlarinda olmayip
dolayisiyla onlarin gizli anlamlarinda (6rnegin, batin) oldugunu
sOyleyen Batiniler tarafinda yapilmistir.5 Onde gelen mezhepler
arasinda Makdsida yonelik su uyum farkliliklar1 vardu:

Bazilar1 digerlerine gore Makéasida daha agikt:, ancak serlat'in
amag ve hedeflerine yonelik ayrint1 genel olarak desteklenmemis-
tir. Bu husus, Kur’an’in hiikiimlerinin temel amac¢ ve hedefleri
hakkinda biiyiik bir farkindalik sergileyen ve genellikle hiikiimle-
rin insa olunduklar1 nedenleri ve gerekgeleri agiklayan gergegiyle
celisen fazlaca konusulmayan bir tutumdur.

“Ulemd” nin maksatlarin tanimlanmas: konusundaki genel ce-
kiciligi/suskunlugu, kismen bdyle bir uygulamanin dahil edilecegi
tasarim (projection) ve Ongorii (prognostication) unsurlarindan
kaynaklanmis olabilir. Tabii ki, nassin kendisi bir gesit spekiilas-
yon yapmadan bunu agikca belirtmediyse, 6rnegin, onun veya
bunun yasa koyucusunun amag ve 6ncelikli hedefi oldugunu kesin
olarak kim soyleyebilir? Ancak su an ayrintili olarak aciklayacagim
gibi Makdsidin kapsamin yalnizca naslarin acik beyaniyla sinurlan-
dirmak yeterli degildir.

Dordiincii ylizyilin sonuna kadar, 'Makisid' terimi Abdullah
et-Tirmizl el-Hakim’in (320/932) hukuki metinlerinde kullanilmig
ve buna yapilan atiflar da, muhtemelen Makdsidii’s-seriay1 o za-
mandan beri temel, tamamlayici ve arzulanan (zaruriyyat, haciyyat,
tahsiniyyat) seklinde genel kabul goren ti¢ kategoride ilk smiflandi-
ran Imamu'l- Harameyn el-Cuveyni’(d. 478/1085) nin eserlerinde
ortaya ¢ikmustir.

Ciiveyni'nin fikirleri, daha sonra maslahat ve illet (ta'lil) konu-
suna eserlerinde genis yer veren 6grencisi Ebti Hamid el-Gazzali
tarafindan Sifd'iil-Galil ve el-Mustasfa' adli eserlerde daha da gelis-

5 Krs. Ahmed er-Raysuni, Nazariyyetu'l-Makdsid ‘indel-Imdm es-Sitibi (Rabat: Matbaa-
tu'n-Necahi’l-Cidde, 1411/1991), 149.
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tirilmistir. Gazzall genellikle maslahati bir kanit/delil olarak eles-
tirmis, ancak Seriat'n maksatlarini destekliyorsa gecerli saymustir.
Makasid konusuna gelince, Gazzali korunmas: gereken bes hedefi,
yani iman, akil, neseb/soy ve miilkiyet olmak iizere seriatin 6nce-
likli bir meselesi oldugunu kesin olarak belirtmistir. Seyfuddin el-
Amidi (631/1233) Makasids, celiskili kiyaslar arasinda tercih kriteri
olarak tanimlamis ve cesitli Makésid siniflar1 arasinda oncelikler-
den bir i¢ diizen tizerinde durmustur. Amidi yine Makasid1 bes
temel prensiple simirlandirmigtir. Maliki hukuk¢u Sihabuddin el-
Karaff (6.684/1285) de bu bes prensibe 1rz1 koruma y1 eklemis ve bu
goriis Tacuddin Abilvehhab b. Subki (6.1250/1834) ve Muhammed
b. Ali es-Sevkani tarafindan da kabul gormiistiir. Bes temel pren-
sib actk¢ca Kur’an' ve Siinnet’te ongoriilen cezalarla (hudild) ilgili
naslara dayaniyordu. Dolayisiyla, bu cezalarin her birinin savun-
dugu ve korudugu prensipler, temel prensip olarak tanimlanmais-
tir. En son olarak ilave edilen (diger bir deyimle, el-ird) ilk basta

neslin (neseb) altinda ele alindig diistiniilityordu,

Ancak bu ilavenin savunuculari, Seriat'n bu ilaveyi hakli gos-
teren iftira niteligindeki suglamaya (el-kazf) ayr1 bir hadd cezasi
takdir ettigi gergegine dayaniyorlardi.é Iz b. Abdisselam’in
(6.660/1262) meshur eseri Kavaidu'l-ahkdm kendi karakterinde
Makdsidu’l ahkdm konusunda yazilmis bir eserdir. Makasidin illet
ile 6zellikle de maslahat(kamu yarari) la ilgili cesitli yonlerini daha
ayrintili olarak ele almistir. Boylelikle iz b. Abdisselam ¢alismala-
rinin basinda “Kur’dn’in biitiin hedefinin yarar: (mesilih) saglamak ve
onlar1 giivenceye alan vasitalart kolaylastirmak ve kotiiliigii onlemek
oldugunu” sdylemistir.” Siilemi de, Seriat'in tiim yiikiimliiliiklerinin
(et-tekalif), bu diinyada ve ahirette insana yarar saglamaya hasre-
dilmis oldugunu ilave etmistir. Ciinkii Yiice Allah yaratiklarindan
ne bir fayda saglama ve ne de kendisine itaat edilmesine ihtiyag
duymaz. O her seyden miistagni olup haddi asanlarin itaatsizligi

ile zarar gormez ya da onlarin itaat etmelerinden de faydalanmaz.

6 Karadavi, Medhal, 73.
7 izzeddin Abdusselam es-Sulemi, Kavdidu'l-Ahkim fi Mesalihi’l-En’dm, nsr. Taha
‘Abdurra(if Sa’d (Kahire: Matbaatu’l-Huseyniyye, 1351 H), 1: 8.

ilahiyat
Say1 2, Y11 2019

59



Mohammad Hashim Kamali

ilahiyat
Say1 2, Y11 2019

60

Seriat, bagka bir ifadeyle, bagtan sona, Allah’in yaratiklarinin men-
faatleri ile ilgilidir. Takiyuddin ibn Teymiyye (d. 728/1328),
Makasidr belirli bir sayiyla smirlandirma diisiincesinden ayrilan
ilk alimdir ve Makasid’in varolan listesine sunlar1 eklemistir. Diin-
ya hayat ile ilgili olarak sozlesmelerin yerine getirilmesi, akrabalik
baglarinin korunmasi, komsu haklarina sayg: gosterilmesi ve ahi-
ret ile ilgili olarak; Allah sevgisi, samimiyet, giivenilirlik ve ahlaki
glizellik®

ibn Teymiyye, Makasidin kapsamini belirlenmis ve ayrimntili
bir listeden agik uglu bir degerler listesine doniistiirmiistiir ve
onun bu yaklasimi, bugiin Ahmed el-Raysuni, Yusuf el-Karadavi
ve digerleri de dahil olmak tiizere cagdas yorumcular tarafindan

genel olarak kabul edilmistir.®

Karadavi, Makasid'in listesini daha da genisletmis, toplumsal
refah1 ve dayamismay1 (et-tekifiil), 6zgiirliik, insanlik onuru ve in-
san kardesligini, seriatin yiiksek hedefleri ve maksatlar1 arasina
dahil etmistir. Bunlar, agirlikli olarak Kur’an ve Siinnet’deki hem

genel hem de tafsili deliller tarafindan desteklenmektedir.

Teknoloji ve bilimde arastirma ve gelistirmenin (Ar-ge) eko-
nomik kalkinmasinin ve Makasidin yapisinin giiclendirilmesini
oneriyorum. Ciinkii bunlar diinya kamuoyunda timmetin ayakta

durusunu belirlemede ¢ok 6nemli bir yer tutar.

Bu analizden, Makdsidii’s-Seria’min her ¢agin onceliklerine bir
Ol¢iide bagl olacak sekilde daha fazla gelistirilmeye agik oldugu

goriilecektir.
Makasidin Tanimi

Daha o6nce de belirtildigi gibi, ‘ulama’ Makasid'in tanimlan-
masima farkli yaklagimlarda bulunmustur. Dikkate alinacak ilk
yaklasim, Makasidin tanimini ve makasidin temel tasiyicilar: olan
emir ve yasaklarin taninmasini actk nassla sinirlayan nassci yakla-

simdir.

8 Takiyuddin fbn Teymiyye, Macmu’ Fetevd Seyhu'l-Islam Ibn Teymiyye, ngr. Abdur-
rahman ibn Kasim (Beyrut: Miiessesetu'r-Risale, 1398 H), 32: 134.
9 Raysuni, Nazariyyat'l-Makdsid, 44.
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Bu goriise gore Makasidin bu yap1 disinda bir bagimsiz tanimi
yoktur. Bir emir, agik ve normatif olmas: kosuluyla, yasa koyu-
cu'nun objektif maksatlarmi olumlu anlamda tasir. Yasaklar
Makasidin olumsuz anlamdaki gostergesidir, ¢linkii yasaklayic bir
emrin amaci, s0z konusu nasla tasarlanan kétiiliigii ortadan kal-
dirmak ve onlemektir. Bu genel olarak kabul edilir, ancak bu genel
cerceve icinde belirli egilimler vardir. Zahiriler Makasid1 agik nass-
la sinirlama egiliminde iken, hukukgularin ¢ogunlugu hem nassin
hem de nassin altinda yatan illet ve gerekgesini dikkate alir.1
Makasid’'in 6nde gelen yorumcusu $Satibi, acik hiikiimleri gozlem-
leme ve bunlara sayg1 gosterme gereginden olumlu bir sekilde s6z
etmis, ancak sonra, kelimeler ve ctimlelerden miitesekkil zahir
nassa baghligin nassin gerekgesini ve amacini yabancilastirmak
i¢cin o kadar kat1 olmamas: gerektigini eklemistir. Satibi'nin bu tiir
bir katiligi, zahir nassin kendisini ihmal etme konusunda oldugu
gibi, yasa koyucunun hedefine (maksiid) aykiriydi. Nass, ister bir
emir isterse yasak olsun, amag ve gerekceyle baglantili olarak
okundugunda, bu, yasa koyucunun niyeti ile daha biiyiik bir
uyum icinde olan saglam bir yaklasimdir.! Satibi, nassin kapsamli
bir sekilde okunmasiyla bilinen Makdsid’mn iki tiirden ibaret, birin-
cisi (asliyye) ve ikincisi (tab’iyye) oldugunu belirtti. Birincisi, miikel-
lefin kisisel egilimlerinden bagimsiz olarak gozlemlenmesi ve ko-
runmasi gereken esas Makdsid ya da zaruriyyattir, oysaki tamamla-
yict olan Makdsid-haciyyat - miikellefe bazi esneklik ve tercih yapma

imkan1 vermistir.

Seriat'n nassa dayali yfiriirlitkteki emirlerinin/hiikiimlerinin
kapsamli bir okunmasi, bir vacib ya da haramin ayni zamanda bu
onlemin takip ettigi hedefin bir parcas1 olarak goriiliip goriilmeye-
cegi gibi sorular ortaya atmistir. Baska bir deyisle, bir emir demek
emrin ayrilmaz bir parcasi olup olmadig1 sorularini ortaya atmis-
tir. Bu sorulara verilen genel cevap sOyledir: emir ve yasaklarin

tamamlayici yonleri, maksatlarin ayrilmaz bir parcasi olmasina

10 Ebu Ishak ibrahim es-Satibi, el-Muvafakat fi Usili’s-Seria, nsr. Seyh Abdullah Diraz
(Kahire: el-Mektebetu’t- Ticariyyeti'l-Kubra, y.y.), 2: 393.
1 eg-Satibi, el-Muvafakit, 3: 394.
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ragmen, anlasmazliklar tafsilatta ortaya ¢ikmustir. Bir karsi tara-
fin(opposite) agikca tanimlanabilecegi bir durumda, bir emrin kar-
sithgmin bir yasaga tekabiil ettigi konusunda genel bir anlasma
vardir. Ser’1 hiikiimlerin ¢ogu kolayca anlasilabilir ve bunlarin
karsitlarinin yani sira maksatlari da agik/zahir nassin okunmasiyla
bilinebilir ve tespit edilebilir. Bu nedenle, bir emrin veya bir vaci-
bin gerceklestirilmesi icin gerekli olan her seyin, o vacibin bir par-
cas1 oldugu belirtilmektedir. Satibi benzer sekilde, Makdsid1 ta-
mamlayici olan ve onun hizmetinde bulunan seyin Makdsidin bir
parcast oldugu sonucuna varmistir. Bu durumda, 6zellikle ilgili
delillerin genel olarak okunmasinin, bu davramsin degerine 1s1k
tuttugu durumlarda, belirli bir davranisla ilgili olarak yasa koyu-
cunun suskunlugu ile ilgili mesele ortaya ¢ikar. Mesele su sekilde
ortaya konabilir: Makasidin agik nasslardan anlagildigini biliyoruz,
fakat ayn1 zamanda naslarmn (nusts) genel bir okumasindan tiime-
varim yoluyla da bilinebilir mi? $Satibi'nin asil cevap verdigi yer
burasidir ve bu da bir sonraki adimdir.

Satibi'ye gore tiimevarim (istikrd), seriatin Makasidini tanim-
lamanin en 6nemli yontemlerinden biridir. Bir konuya gesitli nass-
lardan 6rnekler verilebilir, bunlarin higbiri kesin bir hiikiim niteli-
ginde olmayabilir. Yine de onlarin miisterek agirligi, o naslardan
elde edilen anlamin ¢ok siiphe duymayacak sekilde oldugunu
gosterir. Kati bir sonuca, bagka bir deyisle, cok sayida zanni (spe-
kiilatif) ifadeden ulasilabilir. Satibi bunu, Kur’an'in higbir yerinde,
seriatin halkin yararinin yasallastirilmasinin etkisine dair 6zel bir
aciklama/ifade olmadigini sdyleyerek gostermektedir. Ancak bu,
cesitli naslarin agiklamalarinin topluca okunmasindan elde edilen
kesin bir sonugtur.'? Satibi, faydalarin (mesalih) en genis anlamiyla
anlasildigini, bunun da bu diinyaya ve ahirete, fert ve topluma,
maddi, manevi ve ahlaki degerlere ve gelecek nesillerin yararlar

oldugu kadar giiniimiize de ait olan degerlerin faydalarini icerecek

12 eg-Satibi, el-Muvafakit, 2: 6. Ayrica bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, I'lamu’l-
Muvakkiin an Rabbi’l-Alemin, nsr. Muhammed Munir ed-Dimaski (Kahire: Idaratu’t-
Tiba’l-Muniriyye, y.y.), c. 1, Karadavi, Medhal, 58.
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sekilde anlasildigini ekliyor.’*Faydalarin bu genis anlami, zararin
onlenmesi ve ortadan kaldirilmasimi da igerir. Bu faydalar ilahi
vahyin yardimi ve rehberligi olmadan yalnizca insan akl tarafin-

dan dogrulanamaz ve tespit edilemez.

Makasidin temel, tamamlayict ve arzu edilen seklinde ii¢ ka-
tegoride smiflandirilmasi ve yasa koyucu'nun bunlar1 korumay1
amacladig1 sonucuna varilmasi, nasslarda kendilerine has bir agik-
lama olmadig; i¢in, bir kez daha tiime varima dayanmaktadir.

Benzer bir ifadeyle, bir ibadetin ('ibadet) mesruiyetinin ictihad
yoluyla saglanamayacag1 seklindeki ser’l hiikiim, konuyla ilgili
ayrintili delillerden elde edilen bir tiimevarim sonuctur. Ciinkii
kaynaklarda bu sonuca goétiirecek 6zel bir hitkiim bulunmamakta-
dir. Bu sonuglar, bu arada, biiyiik bir 6neme sahiptir; Stipheye agik
degiller ya da giivenilirlikleri siipheli (spekiilatif) bir akil yiiriitme
meselesi degildir.’* Aymi zamanda, 'ulema'y1r dini koruma, camn
koruma, akli koruma, mali koruma ve nesli koruma gibi bes temel
degerin korunmasinin seriat icin birincil 6nemi oldugu sonucuna
gotiiren tiimevarim metodudur- Bu degerlerin siralamasinda her-
hangi bir sinifin veya saymin degerli oldugunu belirten nassa da-

yal1 bir hitkiim bulunmamaktadir.

Satibi'nin tiimevarim metodu amag ve degerlerin tanimlanma-
styla sinurli degil, ayn1 zamanda zahir nasstan veya cesitli baglam-
larda ortaya ¢ikabilecek birkag nassi (metinsel) agiklamanin toplu
okunmasindan elde edilen emir ve yasaklari da kapsar.’> Satibi
daha sonra bir adim ileri giderek tiimevarim metodunun sonugla-
rinin ve konumlarinin Seriat'in genel amaglar1 ve 6ne ¢ikan hedef-
leri oldugunu ve bu nedenle belirli kurallardan daha tist bir nem
dereceye sahip oldugunu sdyler. Dolayisiyla, timevarim metodu
Satibinin Makasid teorisinde basvurdugu akil yiiriitme ve delilin
temel usulii oldugu ve bu konuya temel bir katk: sagladig da agik-
tir.

13 Satibi, Muvafakadt, 1: 243; Karadavi, Medhal, 64B65.

14 Satibi, Muvafakat, 2: 49B51; Ayni, Mekke’l-Mukerreme: el-Mektebetu't-Ticariyye,
y.y.), 2: 131-35.

15 Satibi, Muvafakat, 3: 148.
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Satibi'nin tlimevarim yaklasimi bireyin kisiligi ve karakterin-
den elde edilen bilgiyi hatirlatir. Bu da, o bireyle siirekli bir iliski
kurulmasi ve davranisimnin bir siire gozlemlenmesi tizerine kuru-
ludur. Bu bilgi tiirii kapsamli ve biitiinciildiir. Igyiiziinii anla-
ma/kavrama ile zenginlestirildigi ve ilgili kisinin giinliik faaliyetle-
rinde sadece belirli, yalitilmis olaylarin gézlemlenmesine dayana-
bilecek bilgilere gore daha giivenilir olmas1 muhtemeldir.

Metoda iliskin Sorunlar

Farkli maksatlarin birbirleriyle iliskilerindeki goreceli giiglii-
litkk ya da zayifliklari, Makasid literatiiriiniin halen gelisiminin ilk
evrelerinde oldugunu gostermektedir. Kur'an'da bulunan seri hii-
kiimler, siinnet ve ictihat, Makasid'in Ol¢iisii ve yontemi hakkinda
her zaman degerlendirilmeye alinmaz. Ornegin, fer'd maksatlar
(Makdsids fer'iyye) olarak simiflandirilabilecek olanlar, temel ve asli
amaclarin (Makdsidu asliyye) zithidir ve hatta bir Makasid olarak
araglarla sonugclar arasindaki ayrim, bazen baska Makasid i¢in bir
arag (zeria) haline gelebilir. Ibn Asur sunu sdylemistir: 'Izzeddin
Abdiisselam es-Sulemi’nin Kavid'idu'l-Ahkim’t ile Sihdbuddin el-
Karafinin Kitibu'l-Furiik'undaki ara sira yapilan atiflar hari¢ bu
konu biiyiik oranda gelistirilmeye muhtactir.¢ Bu gelistirme konu-
sundaki ilk katki temel olarak, zaririyatin meshur bes ya da alt1
baslik seklinde bir siniflandirilmaya tabi tutulmasidir. Buna karsi-
lik hdciyyat ve tahsiniyat seklindeki diger iki smiflandirma ise igerik
olarak tanimlanmamistir. Bu iglii tasnif asil, erdem ve goreceli
deger anlamina gelir. Bu iiglii siniflama, Makds:d'in kapsadig1 esas
fazileti ve goreceli degerini ifade eder. Ornegin, kisisel 6zgiirliik ya
da esitligin bu siniflamada nereye yerlestirilebilecegi veya bu iiglii
smiflamanin bu kisiler i¢in uygun bir yerlestirme olmayacag sek-
linde diistiniilmesi, normatif ve alt kuruluslarin ikili simiflandiril-
mast (asliyye ve fer'iyye) kendileri icin daha uygun bir yer olarak
goriilse de bu gibi meseleler ortaya ¢ikabilir. Esitlik ve 6zgiirliigiin
muhtemelen zaruri ve normatif Makasidin (dariri, asli) her ikisinin

16 Muhammed Tahir ibn Asir, Mukﬁszdu’§—$erfuti’l—fslﬁmiyye (Tunis: Matbaatu’l-
Istikime, 1966), 331.
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de kapsami iginde olmasi miimkiindiir ve bu tasnifin Gtesine de
genisletilebilir. Bu sorulara uygun cevaplar buldugumuzu varsa-
yarsak, daha sonra, bir sinifin altinda ya da din 6zgiirliigii, seyahat
ozgurliigli ve ifade Ozglirligli gibi alt-gesitlilik tiirlerinin altinda
yer alan bagka bir dizi soru ortaya ¢ikabilir. Neslin korunmasi ve
saflig1, bu amaca yonelik bir vasita olan evliligin miibahlig1, ayn
zamanda ayni maksat i¢inde yer aldigini 6ne siiren onemli bir
amactir (daruri). Fakat bu degerlendirme, bir evlilik akdindeki
sahitlerin varligini veya gercekten bosanmanin miibahligini gerek-

tiren bir kurala kadar genisletilebilir.

Bunlarin hepsini, 6rnegin tamamlayici maksatlar (hdciyit) al-
tinda ve “vacibe sebep olan sey de vaciptir” meshur genel kuralimin
karsisinda diisiinebilir miyiz? veya bunlar1 fer'l maksatlar sinfi
altinda diisiinmeli ve bunlar1 Makasid'in asliyye-far'iyye (asil-
yardimcr) tasnifine mi dahil etmeliyiz? Herhangi bir kural/model
var midir?

Temel deger gostergesi agikga zaruri-haci-tahsin'in meshur tas-
nifinde actk¢a kullanilmistir. Ancak Seriat'n emir ve yasaklar,
haklar ve gorevler alanlarinda cesitli kural ve hedeflerini, dogru
diizenini ve yerlesimini belirlemeye hatta Makasid kategorilerin-
den biri veya digeri altinda diizenlenmemis davranis yonlerinin
bazilarinda dahi yardimc olmak tizere kullanilabilecek baska gos-
tergeler de vardir. Bu gostergeler su sekilde 6zetlenebilir: 1) Kur'an
ve Hadis nasslarmin varlig1 veya yoklugu, Sahabelerin uygulama-
lar1 ve genel ittifaklar1 (icma’) Makasid'in tanimlanmasi ve nispeten
degerlendirilmesi hakkinda &nemli gostergeler saglar. Bir nassin
varliginda, nassin agiklig1 veya onu aciklayan diger bir nassin var-
1g1, bu nass kapali ve belirsiz (miicmel, miitesabih)'? olsun ya da agik
ve aciklanmis (muhkem, miifesser) olsun yahut kesin veya spekiilatif
(kat'i, zanni) olsun biitiin bunlar konu ile ilgili hitkmiin derece ve
smifini belirlemede ve makasidin ilgili bir sinifinda yer almasina

yardimci olabilir.

17 Bu konularda genis bilgi i¢in bkz. M. H. Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence
(Cambridge: The Islamic Texts Society, 1991), bol. 3.
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2) Makisid'in degerlendirilmesinde yardimci olabilecek bir di-
ger gosterge, gerceklestirdikleri fayda (maslahat) ya da dnleyecekle-
ri muhtemel kotiiliik (mefsedet)tiir.

O gostergelere mevcut sosyal kosullar 1s1§1nda muhtemel ya-
rar ve zararlarin rasyonel bir degerlendirmesini icerecektir. Bir
yararin kapsaml ve genel(kiilli) olup olmadigin: tespit etmek ge-
rekebilir. O yarar en ¢ok insani ilgilendirir ve yasamin hayati bir
yonii ile ilgilidir ya da bu 6zelliklerden yoksun olan kismi (cuz’i)
bir faydadir. Adaleti tesvik etmek genel ve hayati bir maslahattir
ve bu nedenle yonetimde istisare (stira) olmakla birlikte, toplu satig
(beyu 'l-cuzat) hatta karsiliksiz borg (karz-1 hasen) gibi belirli alm
satim cesitleri (bey’), halkin en fazla ihtiya¢ duydugu veya en haya-
ti ¢ikarlarini igermeyebilir. Yine de, bir hiikmiin gegerliligi konu-
sunda serlat'n amag¢ ve maksadini anlamak/bilmek, sagladig1 ya-
rar ya da onledigi zarar1 her zaman hiikmiin kendinden 6grenmek
miimkiin degildir, ancak derin diisiince, sorgulama ve ictihat yo-

luyla bunun dogrulanmasi gerekir. 18

3) Benzer sekilde, el-ahkdmu’l-hamse- ( Hanefi mezhebine gore
yedi hiikiim), farz, siinnet, mekruh, miibah ve haram (Hanefiler
tahrimen mekruh ve vacibi ilave etmiglerdir), bes megshur hiikiim
konusundaki fikih literatiirii ve fetva koleksiyonlar1 Makasid'in
tarifinde ve goreceli olarak degerlendirilmesinde yardimci olabilir.
Maslahat konusunda daha fazla bilgi, fikhin bu ikili tasnifi altin-
daki biiyiik ve kiiciik giinahlar (al-kebdir ve’s-sagdir) gergekten Is-
lam'in temel ve riikiinleri erkanu’l-hamse ile ilgili literatiirdeki acik

nasslarda bulunabilir.

Sozkonusu hiikiimlerin bir¢ogunun siniflandirilmas: esas ola-
rak mendup, mekruh, kiiciik giinahlar ve benzerleri gibi ahlaki (etik)

tasniften olustugu belirtilmelidir.

4) Makasid1 daha 6nce de belirttigimiz gibi degerlendirmenin
bir baska yolu, Seriat'in belirli bir degeri ve amacini korumak ve
belirli bir davranis igin 6n gordiigii cezalara atifta bulunmaktir.

Hadler icin 6ngoriilen cezalar dogal olarak Makasid konusunda

18 Krs. en-Neccar, Tef'1lu’l-Makésid.
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eser telif eden ilk miiellifler tarafindan kullanilmistir ve bu konuda
sOylenenler bu yaklasimla uyumludur. Fakat had suglar: arasinda,
iftira suglamasi (kazf) ve sarap igme suqu (surb) gibi daha az ceza
ongoriilen bazi suglar da vardir. Bu durum, had suglar: tarafindan
korunan degerlerin Makasid'in ikinci sirasina (yani haciydt) ait
oldugunu &ne siirmektedir. Icki igme sugu ile ilgili olarak, ashinda,
Kur’an'in bir ceza éngoérmedigi halde, 6zel olarak ta'zir cezasi 6n-
goriildiigii, ancak bir sekilde hadlere dahil edildigi de sdylenebi-

lir.1o

5) Ser’i hiikiimler (ahkdm) de degerlendirilebilir ve Makdsid,
nassin ihtiva ettigi/icerdigi bir 6diil ya da ceza (va’d-vaid) soziiniin
(va’d) kuvvetlilik ya da zayifigina atifta bulunarak dogru kabul
edilebilir.

Bir odiil va'di egitimsel bir degere sahip olabilir, ya da empa-
tik bir dilde yapiliyorsa, 6nemli bir Makasid ya bir kisinin genel
olarak Kur’an ve Hadisi okunmasini ihtiva eden nassa bagl olarak
daha diusiik bir oncelik sirasint emredebilir. Ornegin, Kur’an, ebe-
veyne karsi iyi davrananlara biiyiik bir 6diil ve onlar1 6fkelendi-
renler icin de aymi sekilde bir ceza oldugunu va’d ediyor.
Hz.Peygamber (s.a.v) ayrica, yalan isnad edenlere kars1 da ciddi
sekilde uyarida bulunmustur. Her ikisinde de acil maksat apacik
ve bu nedenle bu maksatlar sirasiyla aile ve din ile ilgili olarak
degerlendirilebilir. Bu maksatlar1 karisiin ve ailesinin nafakasin
temin eden ya da hayvanlarin ve kuslarin yiyecegini saglayanlar-
dan birine verilen 6diil va’diyle karsilastirin. Birincisinde ki
Muakisid, aile bagimi ve sadakatini, belki de tamamlayict bir
Makasid'i ifade ederken ikincisinde ise tahsiniyyat sinifina girebile-
cek olan hayvanlara karst merhametli olmay: ifade eder. Son mese-
le, yani hayvanlara duyulan merhamet, bazi Hadis metinlerinde
daha fazla énemi haiz oldugunu gostermektedir. Zira hadiste ke-
disini bir direge baglayarak acliktan oldiiren bir kadin icin ciddi
bir ceza uyarisinda bulunuldugu diger taraftan ¢olde susuzluktan

olmekte olan bir kopegin hayatin1 kurtaran bir kisi i¢gin ise biiyiik

19 Krs. Kamali, Punishment in Islamic Law, 41-42.
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bir 6diil olan cennete girme sozii verilir. Belli bir zaman diliminde
ya da belli surelerin okunmas: gibi ibadet ile ilgili az amel igin
biiyiik bir miikafaat va’d eden ¢ok sayida Hadis bulunmaktadir.
Bu ifadelerin amaci genellikle nassin baglaminda ortaya ¢ikabilir.
Bu tiir fiillere verilen 6nem genellikle semboliktir; s6z konusu dav-
ranislar zorunlu olarak yapilmasi gereken davranislar degildir.
Aksine, bu maksatlarin ortaya koydugu genel ilkeler, sefkat, mer-
hamet yahut Allah’in zikri olan faziletler olabilir. Bazi1 durumlarda
mecazi ifadelerle etkili olma veya egitim ve rehberlik saglamak
amaclanmigtir. Bu ifadeler s6z konusu ceza ve miikafaati hatirlata-

bilecek ifadelerden olmadig: belirtilmistir.20

Yukaridaki orneklerden, daha diisiik derecedeki bir hitkmiin
amaci ve maksadi baski halinde ve yasami tehdit eden durumlarda
alisilmadik sekilde daha yiiksek bir konuma ¢ikabilecegi anlasil-
maktadir. Bu durumda, s6z konusu Makasidin yakin gevresinde
kendi kosullarinda degerlendirilmesi gerekir ve 6rnegin, 6lmekte
olan bir hayvanin hayatin1 kurtarmak igin, tahsini derecesindeki
maslahatin zaruret derecesine ¢ikacagini soyleyebiliriz. Ancak bu,
temel konumumuzu degistirmez, hayvanlara kars1 gosterilen sef-
kat genel olarak tahsiniyyat kategorisinde degerlendirilir.

6) Bir hitkmiin degeri ve gozettigi amaci, Kur’an ve Hadis’teki
tekrarlara atifta bulunularak da tespit edilebilir. Adalete yapilan
atiflarda, ornegin, merhamet (rahmet) ve sabir (sabr) naslarda ¢ok
miktarda bulunmaktadir. Aynmi durum, Kur'an ve Hadis'te sikga
rastlanan belki de farz olan zekatin 6tesinde infak i¢in de s6z ko-
nusu edilebilir. Ancak, farz hiikiimlerde (vacib ve haram) tekrarin
nispeten daha az 6nemli oldugu, ancak mendub ve mekruh'a atifta
bulunulan ahlaki degerler acisindan daha biiyiik bir rol oynama
egiliminde oldugu anlasilabilir. Ciinkii bir vacib veya haram hii-
kiim agik ve kat1 bir nasta yer aldiginda, ona bir sey ilave etme
ihtiyact kalmaz. Halbuki Hanefiler nassin aciklig1 ve hatta vacib ve
harama delaletiyle birlikte nassa ilave etme hususunu dikkate alir-

lar.

20 Krs. en- Neccar, Tef'tlu’l-Makisid, 26-27.
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Bu nedenle, onlar vacib'i farz derecesine, mekruhu (miibaha ya-
kin olan tenzihen mekruhun karsiti) tahrimen mekruh derecesine ci-
karmiglardir.?! Tekrarlama, ahlak baglaminda, acik yasal hiikiimle-

re iliskin nispeten daha 6nemli bir rol oynama egilimindedir.
Makasid ve ictihad

Satibi, Makéasid teorisini agikladiktan sonra, makéasid ilmini
bilmeyi muctehid derecesine ulasmanin 6n kosulu olarak vurgu-
lamistir. Makasidin hakim olmasini istemeyenler, kendilerine karsi
tehlikeli is yaparlar, bu da onlarin igtihadinda hata yapmalarina
neden olur. Bu goriiste olanlarin igerisinde, Kur’an'n amag ve
anlami tizerinde durmadan sadece zahir nassa bakan tehlikeli ye-
nilik¢iligi (ehlii’l-bid’a) savununlar vardi. Bu bidatgilar (haricilere
bir ima) Kur’an'in mutesabihdtina tutunmus ve onlarin sonuglarma

dayanarak ¢ikarimda bulunmuslardir.

Kur'an'm okunmas: igin ayetlerinin siyak ve sibakina bak-
maksizin parcact bir yaklagim benimsemislerdir. Onde gelen alim-
ler, Seriat'l, daha genis bir ¢erceve icerisinde ve amagclar dogrultu-
sunda okunmasi gereken tafsili hiikiimlerin tiimii olarak gormdis-
lerdir.22 Makdsidii's- Seriati’l-Islamiyye konusunda bir doniim nokta-
st olan islam alimi Tahir ibn ‘Asur, tiim agiklamalarinda Makasid

ilminin ictihad i¢in vazgegilmez oldugunu dogrulamistir.2

Ibn “Asur, kendi ictihadinin kapsamini yalnizca lafzi yorum-
larla siirlayan bazi alimlerin, nassin genel ruhu ve delillerin ama-
c ile aynu gizgide olmadiklar i¢in nassin lafizlaria kisisel diisiin-
celerini ekleme ve hataya diisme imkaninin oldugunu eklemistir. 2
Bu husus, bugday ve hurma gibi mallarin zekatinin aynen mi veri-
lecegi, yoksa para olarak bedellerinin mi verilebilecegi seklindeki
alimlerin farkli goriigleriyle ifade edilebilir. Hanefiler, malin para
olarak degerinden de zekat verilebilecegini kabul etmis, ancak $Safii

(d. 204/820) bunun tersi goriis benimsemistir. Hanefilere gore,

2 Ayrintilar i¢in bkz. Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, hitkmii ser'? (hukuk
ve ser'1 deger) ile ilgili boliim.

2 Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, 4: 179.

2 fbn Astir, Makdsidu’s-Seriati ’l—isllimiyye, 15B16.

24 Tbn Astir, Makisidu's-Seriati’l-Islamiyye, 27.
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zekatin amacinin fakirlerin ihtiyacim1 karsilamak oldugunu ve
bunun da bir malin parasal esdegerinin 6denerek de ifa edilebile-
cegi diisiincesi kabul gdrmiistiir. Ibn Kayyim el-Cevziyye de fitir
sadakasi ile ilgili olarak, Medine ve ¢evresinin baslica gidalar1 ol-
dugu i¢in, zaman zaman hurma ve bazi zamanlarda kuru {izim ya
da besin tanelerine atifta bulunan hadislerin oldugunu ifade etmisg-
tir. Bitiin bu goriislerin ortak amaci, sadece belirli bir maldan
O0demeyi sinirlandirmak yerine fakirlerin ihtiyacini karsilamaktir.?
Bagka bir 6rnek vermek gerekirse, Malik’e (d. 179/795) vaktinden
once zekati veren bir kisi hakkinda, yani bir yilin dolmasindan
once, o yilin sonunda bir kez daha zekatin 6denip ddenmeyecegi
sorulmustur. Malik namaz ibadeti ile bir benzerlik oldugunu ve
kiyas yaptigini ifade etmistir. Eger kisi namazini vaktinden 6nce
kilarsa, vakti icerisinde tekrar kilmasi gerekir. Tbn 'Arabi (d.
543/1148) ve Ibn Riisd (d. 520/1126) dahil olmak iizere miiteakip
Maliki hukukgular: bu goriisiin aksini benimsemisler, zekatin er-
ken verilmesinin caiz olabilecegini belirtmislerdir. Onlara gore,
namaz ile zekat arasinda fark soyledir: namaz vakitlere bagh bir
ibadettir ancak zekatin verilmesi i¢in boyle bir zaman 6ngoriilme-
mistir. Bu nedenle zekat, 6zellikle birka¢ hafta veya daha uzun bir

stire dnceden verilmisse caiz olur.2

Imam Ebu Hanife (6. 150/767), hadis ehli tarafindan, hadisle-
rin zahir lafzindan uzaklasip farkli bir hitkme ulastigindan dolay:
sik sik elestirilmistir. Ancak daha yakindan incelendiginde, Ebu
Hanife'nin, yalnizca Kur’an ve Siinnette diger ilgili delillerle bag-
lantil1 belirli bir hadisi esas alarak farkli bir sonuca vardig1 anla-

silmaktadar.

Ayni zamanda, miictehidler ile hukukgularin, seriat'n amag
ve hedefleri ile uyumsuzluk ic¢inde oldugu tartismali konularda
hiikiimler verdikleri de unutulmamalidir. Bir s6zlesmenin usuliine
uygun olarak taraflarca imzalanip baglayici hale getirilebilecegi ve

ancak beklenmedik bir durum nedeniyle taraflardan birine haksiz-

2 ibn Kayyim, [lamu'I-Muvakkiin, 3: 12; Raysuni, Nazariyyetu'l-Makdsid, 336.
26 Krs. Raysuni, Nazariyyetu'l-Makdsid, 338-39.



Makdsidu’s-Seria Kolaylik Saglar

Iik oldugu tespit edildiginde degisiklik yapilabilecegine dair soz-
lesmelere de atifta bulunulur. Bu durumda, hakim/hukukcu ve
miictehid, miiteakip degisiklikleri gormezden gelebilir ve tama-
men resmi gerekgelerle s6z konusu sdzlesmenin baglayiciligi ko-
nusunda 1srar eder.

Bir sozlesme hakkinda, adaletsizlige vesile olacagi kanitlanir-
sa, artik taraftarlarinin ileri siirdiigii sartlar hukuki gecerlilige sa-
hip olmaz. Boyle bir sozlesme kabul edilmemeli ve yasa koyucu-
nun amacini gergeklestiren adil bir s6zlesmeye uygunluk dikkate
almmalidir.? Ayrintilara girmeden, seriatin oOncelikli hedefle-
ri/maksatlar1 ile 6zel bir hitkkmii arasindaki ihtilaf 6rnekleri kiyas
hiiktimlerine atifta bulunarak ortaya cikabilir. Baz1 durumlarda
kiyasa asir1 baglilik, tatmin edici olmayan sonuglara yol agabilir,
dolayisiyla Seriat'in hedefleriyle uyumlu bir alternatif hiikiim elde

etmek icin istihsan'a basvurmak gerekebilir.2

Makasid'in igtihad i¢in 6nemli olan bir diger 6zelligi de muc-
tehid’in dikkatidir yani bir muctehid, nihai hitkme ve hiikmiin

sonucuna dikkat etmek zorundadir.

Bir fetva ya da igtihad, illetleri/sonuglar1 diisiiniilmediginde
basarisiz olur. Peygamberimizin (s.a.v) slinnetinde Peygamber'in
hitkmiiniin sonucuna, genellikle dikkat etmesi gereken hususlara
dikkat cekiyoruz. Mesela Hz. Peygamber'in (s.a.v) miinafiklarin
yikicl faaliyetleri hakkinda bilgi sahibi oldugu, ancak kendisinin
de belirttigi gibi, “Insanlar Muhammed'in kendi arkadaslarini 61-
diirdiigiinii sOyleyebileceginden cekindiginden dolay1 onlar1 ceza-
landirmadigl durumlar vardi.? Peygamber Efendimiz (s.a.v), ba-
basi Ibrahim'in Ka'beyi yerlestirdigi asil temelleri degistirmekten
kaginmustir. Islam 6ncesi Araplar Mekke'nin bu konumunu agik¢a
degistirmisti. ‘Hz. Ayse Peygamber'e (s.a.v) belki de Ka'beyi oriji-
nal konumuna geri getirebilecegini 6nerdiginde, $oyle cevap verdi:

27 Krs. Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhu'I-Islémi ve Edilletuh (Sam: Daru’l-Fikr, 1409/1989),
4: 32. Bu tiir Istihsan'in detayli 6rnekleri igin bkz. Kamali, Principles of Islamic Jurisp-
rudence, 225 ff.

28 Ayrintilar igin aym boliimdeki istihsana bakiniz.

2 el-Buhari, Sahih, Kitabu'l-Menakib, Bab Ma Yunha min Da‘va’l-Cahiliyye.
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“Bunu, insanlarin kiifre donmesine neden olabileceginden kork-
mazsam boyle yapardim.”¥demistir. Her iki durumda da, bunun
sonucu olarak korkulan olumsuz sonuglardan dolay1 Hz. Peygam-
ber (s.a.v), normal olarak diisiiniilen seyleri, yani miinafiklar1 6l-

diirmek ve Ka'bey'i asil temellerine geri dondiirmek istememistir.

Sug ve cezalar baglaminda normal olan sey, tabi ki, her ne za-
man ve sebep olursa olsun cezay1 uygulamaktir. Bununla birlikte,
suclunun affedilmesinin tercih edilen bir yol olarak goriildiigii
durumlar olabilir, hakim ve miictehidin onlar1 dikkate almalar: ve
daha sonra bu kararlarinda onlar1 yansitmalar1 gerekir. Satibi bu
baglamda, belirli bir durumda belirli bir hitkmii ¢agristiran normal
‘illet ile kiyas ve ictihad yoluyla elde edilen belirli’ illetin dogru-
lanmas1 (tahkiku’l-mendti’l-hass) olarak adlandirdigl sey arasinda
ince bir ayrim yapmistir. Hukukgu (miictehid) normal illeti arastiri-
yor olabilir, 6rnegin zekat almaya hak kazanan fakir bir insan1 ve
ayni zamanda bir sahidin diiriistliigiine atifta bulunulmasi halinde
onu tanimlayabilir, ancak boyle bir maksat, 6zel bir kisi ile ilgili
0zel bir olaya uygulandiginda uygun olabilir veya uygun olmayan
bir konuyla ilgili oldugunda ise farkli bir yoéne gidebilir. Bu neden-
le miictehid, sadece kanun/hukuk ve 6zel delillere degil, ayn1 za-
manda her bir olayin genel sonuglar1 ve 6zel durumlan ile ilgili
aydinlatici bir hitkiim vermeye/yargida bulunmaya ihtiya¢ du-

yar.3!
Sonuc¢

Makdsid, kugkusuz Kur’an ve Siinnet’in naslarinin hiikiimleri-
ne dayandirilir, ancak ¢ogunlukla nasslarin 6zelliklerinin disinda
bu hiikiimlerin genel felsefesine ve hedeflerine bakilir. Savunulan
ve desteklenen amag ve maksatlardaki gibi nassin lafizlar1 ve ma-
nalar1 tzerinde ¢ok fazla durulmaz. Delillerin hukuki teorisine
gore (kiyas yapilarak), usul-u fikh ve Makdsidii’s-seria’ya nassin lafzi

(literalist) ve metodolojik teknikle yorum yapilmasindan sorumlu

3 Malik ibn Enes, el-Muvatta’, Kitabu’'l-Hac, Bab Ma Ca’ fi Binai'l-Ka’be; Raysuni,
Nazariyyat’l-Makdsid, 354.
31 eg-Satibl, Muvafakat, 4: 97.



Makdsidu’s-Seria Kolaylik Saglar

degildir. Bu nedenle, Makisid, seria yorumlanmasina ¢ok yonliilitk
ve kavrayis niteligi kazandirir, yani bir¢ok yonden essizdir, zaman
ve sartlarin degisikliklerinin iizerinde yer alir. Usul-u fikhin icma,
kiyas, ve hatta ictihad gibi bazi 6nemli doktrinleri agir sorumlu-
luklar yiiklendigi goriilmektedir. Bu sartlar giiniimiiz Miisliiman
iilkelerinin egemen sosyo-politik konumlariyla uyumsuz durumda
olabilecek kosullardir. Makdsid seriata hazir ve elverigli bir erigim
saglama egilimi gosterdigi i¢in dikkat ¢ekmektedir. Stiphesiz, on-
celikle seriatin 6zel konularina ge¢meden 6nce amagclarmin genis
ana hatlarin1 anlamak dogal olarak anlamlidir. Makdsid hakkinda
yeterli bilgi sahibi olmak, serfat1 6grenmek isteyen kimseye onun
igyliziinii anlamay1 saglar ve ona gesitli doktrinler hakkinda ayrin-
til1 bilgi edinme gayretinin daha énemli ve anlamli olabileceginin

gergevesini gizer.
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OMER FARUK DOGANGUL =

fslam Tarihinde Hz.

Peygamberin vefatindan itibaren Hz.

Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin hilafetlerini kapsa-

yan yaklasik 30 yillik bir zaman dilimi Hulefa-y1 Rasidin Devri

olarak anilmaktadir. Bu halifelerin Hz. Peygamber katinda ve sa-

habe arasinda yer ettikleri konum, iktidara gelis usulleri ve yaptik-

lar1 icraatlar itibariyle ortaya koyduklari 6rneklik dénemin bu

isimle anilmasmin sebebidir. Islam’in Arap cografyasinin disina

yayilmast ve kurumsallagmasi yaninda, Islam tarihi boyunca Miis-

litmanlarin bugiine dek iizerine tartistiklar: itikadi ve siyasi mese-

lelerin kokenlerinin de
bulundugu ¢ok kritik bir
safthay1 olusturmas: do-
layisiyla bu donem, Islam
tarihinin en ¢ok alakaya
mazhar olan doénemle-
rinden biri olmustur.
Hulefd-y1  Rdsidin  Devri
(Dért Halife Dénemi) adli
eseriyle Mustafa Fayda,
Islam tarihinin bu safha-
sin1 bir¢cok boyutuyla ele
almaktadir. Yazar, bu
eserle Dort Halife done-
miyle ilgili bir yaklasim
tarzi ortaya koymustur.

Bu anlamda eserin, islam

HULEFA-YI RASIDIN
DEVRI

DORT HALTFE DONEMI

MUSTAFA FAYDA

a Mardin Artuklu Universitesi, Islami limler Fakiiltesi, islam tarihi ve Sanatlar1 Béliimii

omerfarukdogangul@gmail.com
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dininin 6ncelikle Hz. Peygamber ve sahabesinin dikkate alinarak
anlasilacag temeli iizerine insa edildigi ifade edilebilir. Dolayisiyla
miiellif, yazilacak bir Islam tarihinin perspektif itibariyle bu agiya
sahip olmasinin geregi tizerinde durmustur. Eserin hangi nedenle
kaleme alindiginmi acgiklamak {izere olan “Giris” kismi bu anlayisi
destekleyecek bir malumat dizinine ve yorumlama bigimine sahip-
tir. Burada yazar, oryantalist okuma bigimlerine karsi, Hz. Pey-
gamber ve sahabesinin en temel kaynak olarak Kur'an-1 Ke-
rim’deki yerleri iizerine odaklanmistir. Ayrica yazarin Islam’in
kurulus ve yayilis siirecinde yapilan savaslar, imar faaliyetleri,
vergi yiikiimliiliiklerinin konmasi gibi icraatlarin sebepleri ve ga-
yeleri iizerinde durusu, eserin tamamina hakim olan savunma

uslubuna 6rnek olarak verilebilir.

On ii¢ ana bagliktan olusan eser, genel anlamda birka¢ tema
etrafinda gruplandirilabilir. Bunlar arasinda Dort Halife'nin Hz.
Peygamber katindaki ve dindeki yerleri, yapilan savaslar ve fetih-
ler, gayrimiislim ve zimmilere uygulanan siyaset, donem iktisadi
durumu, idari-siyasi tegkilat, sehircilik ve bayindirlik isleri, i¢ kari-
sikliklar ve donem igerisinde tesekkiil eden ilimler sayilabilir. Ya-
zarim, eseri ele alacagl konunun igeriginin hacmine ve 6nemine
gore baghklandirdig1 anlagilmaktadir. Ornegin Hz. Ebubekir do-
nemini diger halifelere gore siiresinin kisalif1 ve olaylarin nispeten
siirliligi nedeniyle miistakil bir baghk olarak ele almigtir. Fakat
diger halifeler igin donemlerinin Hz. Ebubekir dénemine gore
uzun olusu sebebiyle ayrica bir baslik agmayip diger bashklar ice-
risine dagitmistir. Bu anlamda eser, kronolojik bir tarih ¢alisma-
sindan ziyade tematik bir ¢alisma hiiviyeti arz eder. Bu nedenle ele
alinan konularin kendi igerisinde kronolojik bir akis gozetilse de
kitabin genelinde bu tiir bir siralamaya dikkat edilmedigi ifade
edilmelidir. Eserin bu forma sahip olusu, miiellifin uzun yillar
flahiyat Fakiiltesi'nde ders olarak anlattigr Hulefa-y1 Rasidin devri
dersi notlarindan faydalanmas: sebebiyle olmalidir.

[k boliim olan “Hz. Peygamberin Hayatinda Dért Halife”
kisminda miiellif, iktidara gelis siralarina gore dort halife ile alaka-

I1 genel bir bilgilendirme yaptiktan sonra onlarin Hz. Peygamber
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icin olan 6zel 6nemleri ve Islam adina verdikleri miicadele {izerin-
de durmustur. Ayrica Kur’an’dan niizul sebebi itibariyle dort hali-
feyle ilgili olan baz1 ayetler serdetmistir. Her halifenin 6ne ¢ikan
oOzellikleri iizerinde ayrica duran yazar, ornegin Hz. Omer’in ken-
dine ait baz1 goriislerinin daha sonra inecek ayetlerle uyumlu olu-
su lizerinde ayrica bir baslik acarak durmustur. Bu kissmda Hz.
Peygamberin Hz. Osman’la iligkilerindeki hassasiyet ve edebe de
ozellikle deginen miiellif, Hz. Ali bahsini ise rivayetlerin ¢oklugu
ve kendisinin bir¢ok siyasi ve dini konunun merkezinde olusu

sebebiyle uzunca ele almaktadir.

“Hz. Peygamberin Vefat1 Ve Rasit Halifelerin Iktidara Gelisi”
baslig1 esasen doneme ve dénemin ilk problemli hadisesi olan hali-
fe secimi konusuna bir giris 6zelligi tasimaktadir. Burada yazar,
Miisliimanlarin Hz. Peygamberden sonra diisecekleri anlasmazlik-
larla ilgili Buhari'nin naklettigi bir hadisi ve “Kirtas Olay1” olarak
isimlendirilip {izerinde cokga tartisma yapilan bir olayi, hilafet
tizerine olan anlagsmazliklarin temeli olmasi babinda ele almstir.
Yazar, Hz. Ebubekir’in halife olusu tizerinde dururken Kur’an'in
evrensel esaslarina aykir1 olmas: ve Ozellikle ilk halifenin segimi
sirasinda bdyle bir hadisin giindeme gelmemesi sebebiyle, “Imam-
lar Kureys'tendir” hadisi dolayisiyla yaygin kabul goren gelenek-
sel siinni anlayisin karsisinda yer almistir. Bu anlamda Mehmet
Sait Hatipoglu'nun “Imamlarin Kureysliligi” isimli uzun makale-
sine de atif yaparak bu hadisin manasinin yalnizca sosyal bir vaki-

ay1 yansittigini ifade etmistir.

Yazar, “Hulefa-y1 Rasidin Donemi Islam Fetihleri” baslig1 al-
tinda insanlik tarihinin gérdiigii en miithim hadiselerden biri ola-
rak nitelenen fetihlerin yeryiiziinde adalet, baris ve esitlik getirmek
amacina matuf oldugunu vurgulamistir. Yazara gore fetihlerin
kalic olusu bununla alakalidir. Fethedilen memleketlerde halkin
Islam’a zorlanmamasi ve Islam’da cihadin suursuz bir saldir1 ve
istila hareketi olmadig; {izerinde 1srarla duran mdiellif, bu baglam-
da Caetani'nin Islam fetihlerinin sebepleri iizerindeki yorumlarma
da cevap vermistir. Fetih hareketlerinin gercek sebebinin Islam

dini oldugunu ama aymi zamanda fetihlerdeki basarinin cografi,

ilahiyat
Say1 2, Y11 2019

77



Omer Faruk Dogangiil

ilahiyat
Say1 2, Y11 2019

78

siyasi, askeri, tarihi, iktisadi olmak iizere bir¢ok sebebinin olabile-
cegini belirtmistir. Ayrica Bizans ve Sasanilerin kendi aralarinda
yaptiklari savaglarn onlar1 zayiflattigini ve Islam fetihlerini kolay-
lagtirdigini kabul etse de bunu fetihlerin bir sebebi olarak gorme-
mistir. Fakat tiim bunlarin yaminda, Islam fetihlerinin cografi, siya-
si, iktisadi vs. hedeflerinin olabilecegini kabul ettigi halde bunlar
{izerinde hi¢ durmayip yalnizca Islam dininin verdigi kalp tatmini
ve cosku iizerinde durmakla yetinmesinin okuyucu agisindan tat-
minsizlik meydana getirdigi ifade edilmelidir. Dolayisiyla eserin
savunmaci iislubundan kaynaklanan yapisinin, ilgili bir¢ok yerde
oldugu gibi burada da ana konunun zihinde dagilma ihtimaline

kap1 aralamakta oldugunu belirtmek gerekir.

Fetihler konusu, “Irak Cephesi Fetihleri”, “Suriye Cephesi Fe-
tihleri” ve “Misir Cephesi Fetihleri” olmak tizere ii¢ ana baslhkta
toplanmustir. “Irak Cephesi Fetihleri” bashginda da yine miiellifin,
Caetani'ye verdigi cevaplar dikkat gekmektedir. Yazar burada
ornegin Hz. Ebubekir doneminde Halid b. Velid’in Yemame sava-
sindan sonra Medine’ye dondiigii ve oradan Irak’a gegctigi seklin-
deki Vakidi, Ibn Ishak ve Ebu Yusuf'un anlatimini, diger kaynak-
lardaki direkt Irak’a gectigi seklindeki haberi tercih ederek red-
detmistir. Bu ayrint1 sayilabilecek konu tizerinde uzunca durusu-
nun sebebi olarak yazar, Caetani'nin Nibac kasabasinin yeri konu-
sundaki hatasini1 agiklamak olarak belirtmistir. Ancak miiellif bu-
rada her ne kadar Caetani'nin 6nemli bir hatasinin tespitine gayret
etse de bu detayli mesele baska bir teferruatli ¢alismanin konusu
olmalidir. Zira zikredilen problemden dolay1 genel akistaki insi-
cam bozulmakta ve bu sekilde tali bir konunun esere dahil edilme-
si, eserin iizerinde durdugu baglklarin genelligine aykir1 bir du-
rum arz etmektedir.

Miiellif, “Fetihlerden Sonra Gayrimiislimler veya Zimmiler”
basliginda zzimmilik statiisiinii ele almistir. Oncelikle konuyla ilgili
ayet ve hadisler serdederek uzunca bir bahisle zimmilerin slam
toplumundaki yeri iizerinde durmustur. Zimmilere saglanan gii-
ven ortami ve onlarla kurulan iyi miinasebetlerin yan: sira nasil

giyinecekleri, neye binecekleri gibi konularda var olan tartismah
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hususlar da bu kismin isledigi konular arasindadir. Yazar, “Necran
ile Hayber ve Cevresinden Gayrimiislimlerin Cikarilmalar1” konu-
sunu ayrica bir baglikta ele almistir. Zira bir¢ok tarihgi tarafindan
tartisma konusu edilen bolge Hristiyanlarinin stiriilmesi, 6nceki
zikredilen diger tartismali hususlardan daha dikkat ¢ekici bir vaki-
adir. Bu kisimda 6zellikle Emeviler ve Abbasiler devrindeki icraat-
lar iizerinde de neredeyse Hz. Omer devri kadar durulmasi, eserin

isledigi donemin disina ¢ikmasi noktasinda elestiriye degerdir.

I[slam toplumunda iktisadi hayata getirilen diizenlemeleri
“Hulefa-y1 Rasidin Dénemi Iktisadi Durum” genel baglig1 altinda
ele alan miellif, “Devletin Gelir Kaynaklar1 ve Sarf Yerleri”,
“Zekat” ,"Humus”, “Fey”, “Cizye” gibi alt basliklarla konuyu de-
taylandirmistir. Bu kissmda Ebu Yusuf'un Kitabu’l-Hara¢i, Ebu
Ubeyd’in Kitabu’l Emval’i veya Kudame b. Cafer’in el-Harac’1 gibi
eserlere bircok atif yapan miiellif, bu sayede 6zellikle Islam tarihi
eserlerinde bu kaynaklarin kullaniminin ne derece énemli oldugu-
nu ihsas ettirmistir. Miiellif, diger alt basliklara nazaran daha de-
tayl sekilde {izerinde durdugu divan tegkilatinin, artan gelirlerin
ve devlet mekanizmasinin ihtiyaglarinin gerektirmesiyle Hz. Omer
devrinde ortaya kondugunu belirtmistir. Bu konuyu ele alirken,
yiyecek ve atiyye verilmek iizere tamamen Hz. Omer’in dini anla-
y1s ve Oncelik sirasia gore diizenlenen divan defterlerinin, sonraki
sahabe tasnifi calismalarina da orneklik tegkil ettigini de vurgula-

mastir.

Yazar, Hz. Osman ve Hz. Ali donemlerinde Miisliimanlarin
kendi iglerinde yasadig1 elim hadiseleri “I¢ Karisikliklar ve Ic Sa-
vaglar” ana baslig1 altinda incelemistir. Bu yoniiyle donemin, ku-
rucu bir safha olusunun yaru sira yeni ve biiyiik baska problemle-
rin ortaya ¢iktig1 bir zaman dilimi olusu ayr1 bir baslikta degerlen-
dirilmistir. Burada yazar, Hz. Osman devrinin ilk alt1 yilinin sakin,
ikinci alt1 yihin ise karigiklik icerisinde gectigini belirterek Hz. Os-
man’in valiliklere kendi akrabalarini atamasi ve bunlarin sebep
olduklar1 sorunlar {izerinde durmustur. Ayrica Hz. Osman’in Ku-
reys’'ten bazilarmin ¢ok zenginlesmesine géz yumup devlete ait

bazi topraklar1 yakinlarina tahsis etmesi, kendisini elestirenlere
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sert davranip akrabalarina yumusak davranmasi, hilafet yiiziigii-
nii kaybetmesi gibi olaylar1 zikrederek ¢ikan karisikligin sebepleri
tizerinde durmustur. Sonrasinda Hz. Ali doneminde Cemel Vakia-
sini, Siffin savasini ve Hakem olayini, yine ayr1 bir baslikta Nehre-

van savagini kisaca ele almigtir.

Yazar, Kuran ve siinnet merkezinde yogunlasan dini ilimlerin
olusum siirecini ve gelisimini “Islami Ilimlerin Tesekkiilii” ana
basghg: altinda incelemistir. Sahabe devrinde ana kaynaklarin yo-
rumlanmasi neticesinde Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam gibi disiplinle-
rin olustugu tizerinde duran yazar, her biri ayr1 basliklar altinda
olmak tizere biitiin bu ilimleri kisaca ele almistir. Burada Hz. Aige,
Hz. Ali gibi Hz. Peygambere yakin isimlerin hadis ve fikih ilmin-
deki yeri ve onemine Ozellikle temas etmistir. Bu kismin konu iti-
bariyle Islam tarihi eserlerinin bircogunun iizerinde durmadig
veya zayif kaldig: bir alanin ele alinmasi ve {izerinde 6nemle du-

rulmasi agisindan kiymetli bir boliim oldugu ifade edilmelidir.

Son bir degerlendirme olarak belirtilmelidir ki 6zellikle bu gi-
bi tematik tarih ¢alismalarinda, en azindan tarihsel akis: takip ede-
bilmek icin bir kronolojik cetvelin bulunmasi ve ilgili yerlerde ol-
masa da eserin sonunda bulunacak bir harita okuyucu icin elzem
hale gelebilmektedir. Bu eksikligin tamamlanmasiyla eser daha
kullanigh bir hale gelebilir. Bununla birlikte eserin sonunda bulu-
nan kelime dizininin varlig1 okuyucu agisindan oldukga faydahdir.
Diger taraftan eserin hem genel okuyucu kitlesine hem de akademi
camiasina hitap ettigini belirtmek gerekir. Zira bu sayede akade-
mik camiaya Islam tarihi kaynaklarinin yorumlanmasindaki 6l¢ii-
ler hatirlatilirken, genel okuyucu kitlesi agisindan da temel kay-
naklara miiracaat ve bilginin sihhatinin arastirilmasina tesvik he-
deflenmis olmalidir. Yine “Idari ve Siyasi Teskilat” ve “Islami Ilim-
lerin Tegekkiilii” gibi boliimlerin siyasi tarihe gore ¢ok kisa tutul-
mas1 eserin elegtiriye agik olan taraflarindadir. Fakat Hulefa-y1
Rasidin devrinin siyasi tarihinin yani sira iktisadi, idari, ilmi bo-
yutlarini ele almasiyla eser, bu mevzulara topluca bakabilmek ve
giincel tartismalar sonucu ortaya koyulan hiikiimleri gorebilmek

acisindan onemli bir boslugu doldurmaktadir.
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5. Dergiye yaymlanmak {izere gonderilen yazilar 150 kelimeyi gecmeyecek bir
Tiirkge ve Ingilizce baslik ve 6zet icermelidir. Yazilarda konuyu tanimlayan Tiirkge
ve Ingilizce uygun anahtar kelimeler bulunmalidir. Yazilarda kullanilan kaynaklar
makale sonunda kaynakga listesi olarak Chicago formatinda verilmis olmalidir.
(All papers should contain 150 words abstract both in Turkish and English. They
should contain key words in Turkish and English. References and bibliography
should be given at the end of the paper in Chicago Style.)

6. Dergide kor hakemlik sistemi uygulandigindan gonderilen yazilarin isimsiz
olmak tiizere Makale Takip Sistemi iizerinden online olarak gonderilmesi gerekir.
(Since there is a blind review process, papers must be sent online without name of

the author, by Manuscript Tracking System.)
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7. Yazilar 5000 kelimeyi gecmemeli, A4 kagidinin bir yiiziine 1,5 aralikly, sol, sag ve
st 4,5 cm, alt 3,5 cm bosluk birakilarak yazilmalidir. Yazilarda, alt bagliklar dahil,
Times New Roman 11 punto kullamilmalidir. (Papers should not exceed 5000
words, with a one and half space interlining, with margins left, right and up 4.5 cm,
down 3,5 cm. In papers it should be made use of Times New Roman 11 points.)

8. Yazi icinde grafik veya resim varsa maksimum 10x20 ebatinda ve ayr1 bir dosya
olarak jpeg veya jpg formatinda gonderilmelidir. (Any picture or graphics in the
paper should be sent separately as a jpg file and should be maksimum 10x20 cm. in
size.)

9. Yaym Kurulu, yazilarin yayimlanip yayimlanmamasina karar verme yetkisine
sahiptir. Yazilardaki fikirlerin her tiirlii yasal sorumlulugu yazara aittir. (Editorial
Board is fully authorized about whether to publish or not to publish the paper. The
author is fully responsible for the ideas in the paper.)

10. Yayimlanan yazilarin tiim haklari ildhiyat'a aittir. Kaynak gosterilmek sartiyla
alint1 yapilabilir. (All rights of the published papers belong to ilahiyat. The author

of the paper should be cited for any citations from the paper.)
Metin I¢i Kaynak Gosterme / Citations within Text
1. KITAP

Tek yazarl

1 Gilbert Ryle, The Concept of Mind, London & New York: Routledge, 2009, s. 100.

2 Ryle, The Concept of Mind, s. 101.

3 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul: Remzi Kitabevi, 2001, s. 25.

4 Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 30.

iki veya ¢ok yazarh

1 Alfred North Whitehead & Bertrand Russell, Principia Mathematica, 3 vols, Camb-
ridge: Cambridge University Press, 1910, I, 15.

2 Whitehead & Russell, Principia Mathematica, 11, 17.

3 Betiil Cotuksdken & Saffet Babiir, Ortacagda Felsefe, Istanbul: Kabalc Yayinevi,
2000, s. 15.

4 Cotuksoken & Babiir, Ortagagda Felsefe, s. 20.

Ceviri, edisyon (tahkik), derleme veya hazirlama

! Immanuel Kant, Critique of Pure Reason, trans. Paul Guyer & Allen W. Wood,
Cambridge: Cambridge University Press, 2000, A51 / B75.

2 Kant, Critique of Pure Reason, B420.

3 John Locke, An Essay Concerning Human Understanding, ed. A.D. Woozley, New
York: Meridian Book, 1974, 1.2.1.

¢ Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 1.2.2.

5 Farabi, Risdle fi'l-Akl, tah. Muhsin Mehdji, Beyrut: Daru’l-Masrik, 1983, s. 12.

¢ Farabi, Risile fi'l-Akl, s. 13.
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8

9

Yazim Iikeleri | Author Guidelines

Alfred Jules Ayer, Dil, Dogruluk ve Mantik, cev. Vehbi Hacikadiroglu, Istanbul:
Metis Yayinlari, 1998, s. 11.

Ayer, Dil, Dogruluk ve Mantik, s. 14.

M. Semseddin Giinaltay, Felsefe-i Uld, haz. Nuri Colak, Istanbul: insan Yaymlari,
1984, s. 95.

10 Giinaltay, Felsefe-i Ul4, s. 98.

Kitap boliimii, 6nsoz, giris veya sunus

1

2.

Richard Sorabji, “The Ancient Commentators on Aristotle”, Aristotle Transformed:
The Ancient Commentators and Their Influence, ed. Richard Sorabji, New York: Cor-
nell University Press, 1990, s. 17.

Sorabji, “The Ancient Commentators on Aristotle”, s. 20.

George F. Hourani, “Intruduction”, Averroes, On the Harmony of Religion and
Philosophy, trans.& ed. George F. Hourani, London: Luzac & Company, 1976, s. 3.
Hourani, “Introduction”, s. 5.

Sahabettin Yalgin, “Kant'in Fenomenal Benlik Anlayist”, Mugla Universitesi
Uluslararast Kant Sempozyumu Bildirileri, ed. Nebil Reyhani, Ankara: Vadi Yayin-
lar1, 2006, s. 100.

Yalcin, “Kant'in Fenomenal Benlik Anlayis1”, s. 101.

Alparslan Acgikgeng, “Sunus”, Gazali, Felsefenin Temel Meseleleri, cev. Cemaleddin
Erdemci, Ankara: Vadi Yayinlari, 2002, s. 15.

Acikgeng, “Sunus”, s. 17.

SURELI YAYIN

Basili makale

1
2
3

4

Saul Kripke, “Russell's Notion of Scope”, Mind, 114, 2005, s. 1010.

Kripke, “Russell's Notion of Scope”, s. 1015.

Hyas Altuner, “Descartes Felsefesinde Tanri-Varlik Hi@kisi”, Igdir Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, 2, 2012, s. 35.

Altuner, “Descartes Felsefesinde Tanri1-Varlik Hi@kisi”, s.37.

Elektronik makale

1

4

Ernest Wolf-Gazo, “Metaphysical Presuppositions of Modern Science”, Bey-
tulhikme An International Journal of Philosophy, 1 (2), 2011, s. 13.

Wolf-Gazo, “Metaphysical Presuppositions of Modern Science”, s. 15.

Omer Naci Soykan, “Sanat ve Hakikat”, Beytulhikme An International Journal of
Philosophy, 3 (1), 2013, s. 145.

Soykan, “Sanat ve Hakikat”, s. 146.

Popiiler dergi veya gazete makalesi

1
2
3

Daniel Mendelsohn, “But Enough about Me,” New Yorker, January 25, 2010, s. 68.
Mendelsohn, “But Enough about Me,” s. 69.

Sheryl Gay Stolberg & Robert Pear, “Wary Centrists Posing Challenge in Health
Care Vote”, New York Times, February 27, 2010, accessed February 28, 2010,
http://www.nytimes.com/2010/02/28/us/politics/28health.html.

Stolberg & Pear, “Wary Centrists Posing Challenge in Health Care Vote”.
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3. DIGER FORMLAR

Kitap tamitum

1

4

Marc McEvoy, “Fear of Knowledge: Against Relativism and Constructivism by
Paul Boghossian”, Metaphilosophy, 39, s. 145.

McEvoy, “Fear of Knowledge: Against Relativism and Constructivism”, s. 147.
Kamuran Gokdag, “Omer Tiirker, Ibn Sina Felsefesinde Metafizik Bilginin
Imkan1 Sorunu”, Beytulhikme An International Journal of Philosophy, 2 (1), 2012, s.
102.

Gokdag, “Ibn SinA Felsefesinde Metafizik Bilginin Imkani Sorunu”, s. 102.

Tezler

1

4

Roger Arriew, Ockham’s Razor: A Historical and Philosophical Analysis of Ockham'’s
Principle of Parsimony, PhD Thesis, Urbana-Champaign: Graduate College of the
University of Illinois, 1976, s. 10.

Arriew, Ockham’s Razor, s. 11.

Hac1 Kaya, Ibn Sind ‘da Bilimsel Kanitlama Teorisi, Doktora Tezi, Istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013, s. 25.

Kaya, Ibn Sind ‘da Bilimsel Kamitlama Teorisi, s. 29.

Konferans veya sempozyum sunusu

1

4

Recep Alpyagil, “Seeing Ricoeur and Islamic Philosophy as Together on Imagina-
tion”, Society for Ricoeur Studies Conference, Virginia, USA: September 30-31, 2009.
Alpyagil, “Seeing Ricoeur and Islamic Philosophy”.

Fatih Ozkan, “Dil ve Diinya Goriisii”, Felsefe, Edebiyat ve Degerler Sempozyumu,
Kahramanmaras: 1-3 Kasim, 2012.

Ozkan, “Dil ve Diinya Goriisii”.

Internet sayfast

1

2

3
4

“Aristotle”, Accessed Date: 01.01.2012, http://en.wikipedia.org/wiki/Aristotle.
“Aristotle”, http://en.wikipedia.org/wiki/Aristotle.

“ Aristoteles”, Erigim Tarihi: 01.01.2012, http://tr.wikipedia.org/wiki/Aristoteles.
“ Aristoteles”, http://tr.wikipedia.org/wiki/Aristoteles.
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