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Aragtirma Makalesi / Article: 01-23

Kudiis’te Paskalya Kutlamalar1 2
[LHAMI AYRANCI ®

Oz: Bu makalede, Hiristiyanlikta tarih boyunca en kutsal zaman dilimi olarak kabul edilen
Paskalya kutlamalar: hakkinda bilgi verilmektedir. Hiristiyanlik inancina gore Paskalya, Hz.
Isa’nin, insanhgin giinaht igin kendini feda ederek carmihta Sldiiriilmesi ve Sliimiiniin {igiincii
giiniine denk gelen Pazar giinii de yeniden dirilmesini ifade etmektedir. Dirilisin gerceklesme-
sinden sonraki siiregte Hiristiyanlar, pazar giintinii haftanin en kutsal giinii, bu haftay: da
(Easter Week) y1lin en kutsal dénemi olarak kabul etmislerdir. Calismamizda Paskalya konusu
ile ilgili acgiklayici bilgiler verilmekle birlikte, Paskalya 6ncesi ve sonrasinda gergeklestirilen
kutlamalara deginilmemis, makalenin kapsami Kudiis'te paskalya giinlerinde icra edilen

torenlerle siurl tutulmustur.

Anahtar Kelimeler: Hz. {sa, Hiristiyanlik, Paskalya, Kutsal Mezar Kilisesi, Kudis.

Easter Celebrations in Jerusalem

Abstract: In this article, information about Easter celebrations are given which are considered
the most sacred time period throughout history of Christianity. According to the Christian
belief, Easter refers to the resurrection of the Prophet Jesus on Sunday on the third day of his
death, who sacrificed himself for the sin of mankind and was killed on the cross. In the process
after the resurrection, Christians accepted Sunday as the holiest day of the week and this week
(Easter Week) as the holiest period of the year. In our study, descriptive information about the
subject of Easter is given, however, celebrations before and after Easter was not mentioned in
this study, the scope of the article was limited to ceremonies performed on Easter days in

Jerusalem.

Keywords: Jesus, Christianity, Easter, the Church of Holy Sepulchre, Jerusalem.

2 Bu makale, heniiz o tarihte hakemli statiide yaymlanmayan Diyanet {lmi Dergi'nin;
2003/39-1. sayisinda ayni adla yayinlanan yazimizin Tiirkge ve Ingilizce 6zetlerle
birlikte ekleme ve gikarmalar yapilarak tekrar ¢alisilmig halidir.

b Kirikkale Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Boliimii
ilhami.ayranci@gmail.com
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Giris

Paskalya, Ibranice; “gecis” anlamina gelen “Pesah”, Yunanca;
“Paskhalia”dan gelir. Hiristiyanlarin Hz. Isa’nin dirildigine inan-
diklar1 giin yaptiklar1: bayram ve anma giinii seklinde yillik ibadet-
lerindendir.! Paskalya, Yahudilerin M.O. 1250’de Misirdan cikigini
kutladiklari? “Pesah” bahar bayramina denk olan, Hiristiyanlarin
en biiyiik bayramlarindan biridir.? Insan1 ebedi 6liimden kurtara-
cagma inanilan Hz. Isa’nin yeniden dirilisi hadisesi, kilisenin ve
her insanin hayatinin merkezi sayilmaktadir. Bu kutlamalar, 6zel-
likle Dogu Kilisesi icin ayr1 bir énem arz etmektedir. Hiristiyanlik-
ta bazi bayramlarin giinii sabittir, bazilar1 her yil yeniden tespit
edilir. Mesela, Hz, Isa'nin dogum giinii olarak kutlanan Noel
(Christmas) sabittir; Hiristiyan mezheplerinin ¢ogunlugunca her
yil 25 Aralik’ta kutlanir. Paskalya ise, 22 Mart-19 Nisan arasinda

bir Pazar giinii kutlanir ve her sene yeniden tespit edilir.4

Hiristiyanligin inang, ibadet ve ahlaki Ogretilerinin tamami
Hz. Isa’nin kimlik ve kisiligi etrafinda odaklanmig bulunmaktadir.
O mucizevi bir sekilde dogmus,® -Hiristiyan inancina gore- carmih-
ta 0lmiig6 ve Oliimiiniin tiglincii giiniine denk gelen pazar giinii de
dirilmistir.” Iste Paskalya, bu dirilis hadisesi ile ilgili anma ve kut-
lamalarin temelini olusturmaktadir. Hiristiyanlar igin ¢ok onemli
olmast sebebiyle de bu iki hadiseyi, yani, Hz. Isa'nin dogumunu ve

tekrar dirilisini kutlama ve anma gelenegi olusmustur.

Hz. Isa’nin carmihta 6liimii giinahlara keffaret olarak yorum-
lanmaktadir. Bakire Meryem’den dogmasi, carmihta 6liimii, oliiler

arasindan {igiincii giin dirilmesi ve goklere yiikselmesi Hiristiyan-

! Mehmet Katar, “Paskalya”, DIA, istanbul: TDV Yay., 2007, C. 34, s. 181; Bk. Meh-
met Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, Ankara: Rehber Yay., 1990.

2 Dan Cohn-Sherbok, Judaism, London: Routledge, 1999, s. 116.

3 Giinay Tiimer&Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ankara: Ocak Yay., 1993, s.
266.

4 Timer&Kucuik, Dinler Tarihi, s. 265.

5 Matta, 1/18-24; Luka, 1/26-38.

6 Matta, 27/32-50; Markos, 15/22-37; Luka, 23/33-46; Yuhanna, 19/17-30.

7 Matta, 28/1-9; Markos, 16/1-7; Luka, 24/1-9; Yuhanna, 20/1-10.
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likta baglica iman esaslarindandir.® Bu dinde yillik ibadetler daha
¢ok bayram tiiriinden yapilan kutlamalar1 kapsamaktadir. Bu bay-
ramlarin kaynag1 Yeni Ahit'e kadar uzanir. Ekseri Hiristiyan mez-
hebinin kabul ettigi bayramlar Noel (Christmas) ve Paskalya (Eas-
ter)’dir. Ayrica gesitli mezheplerin kendi geleneklerine gore kutla-

diklar1 6zel giinleri de vardir.

Bu makalede, Hiristiyanlikla ilgili bu iki 6nemli konudan (Hz.
Isa’nin dogumu ve 6liimiinden sonra dirilisi) ikincisini, yani; onun
carmiha gerilmesinden sonra dirilisini ve bu dirilisin kutlandig:
Easter (Paskalya) kutlamalarin (agirlikli olarak bu dine ait kaynak-
lar cercevesinde) ele alacagiz.

1. Hz. isa’nin Kimligi

Hiristiyanlik inancina gore Hz. sa, hem tanrmin oglu, hem de
insanligin kurtaricisidir. Hiristiyanligin temel 6gretisini Hz. Isa’nin
kurtariciligr olusturur. Insanhigm kurtulusu igin kendini feda eden
Hz. Isa, kurtulusun merkezidir. O insanlig1 kurtariginin bir sembo-
lii olarak once carmiha gerilmis, sonra oOliilerden kiyam ederek
Baba'nin yanindaki yerini almistir.® Kur’an-1 Kerim’de Hz. Isa,
Allah’'in “Meryem’e ulastirdigr bir kelimesi ve kendisinden bir ruh”
olarak vasiflandirilmakta, ancak, onun bir “kul” oldugu belirtil-
mektedir. O, Israil ogullarina gonderilmis bir peygamberdir.!!
Kendisine Incil verildigi'? ve Hz. Muhammed’i miijdeledigi bildi-
rilmekte,'® bircok ayette “Meryem oglu” seklinde zikredilerek; bu-
glnkii Hiristiyanlik inancinin aksine, bir “beser” olduguna vurgu
yapilmaktadir.

Hz. Isa, hayat1 ve dgretileriyle ilgili bir eser veya bir metin bi-
rakmamis, dort Incil de dahil olmak iizere Hiristiyan kutsal metin-

8 Osman Cilaci, Giiniimiiz Diinya Dinleri, Ankara: DiB Yay., 1998, s. 79; Mahmut
Aydin, “Yahudi Bir Peygamberden Gentile Tanriya: isa'nin Tanrisallagtirlma Siire-
ci”, fslumiyat, 3 (4), 2000, s. 60.

9 Kiirsat Demirci, “Hiristiyanlik”, DIA, Istanbul: TDV Yay., 1998, C. 17, s. 328.

10 Nisa, 4/171-172; Enbiya; 21/91.

11 Al-i imran, 3/49.

12 Maide, 5/46.

13 Saff, 61/6.
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lerinin tamami1 onun hayatindan sonra kaleme alinmistir.'* Bu se-

beple, onun hayatina dair tarihi eserler oldukc¢a smnirhdir.

Hz. Isa M.O. 4 (veya 6) yilinda dogmustur.’> Bizzat Incil'in
verdigi bilgiler dolayisiyla Hiristiyan arastirmacilar arasinda do-
gum yeri konusunda goriis ayriliklar1 ortaya ¢ikmigstir. Clinki
Matta ve Luka’ya gore, Hz. Isa Beytlehemde (Beytiilahm) dogmus-
tur.’® Markos ve Yuhanna’'da ise bu konuda bir aciklik bulunma-
makta, sadece onun Galile’den geldigi'” belirtilmektedir. Bu bilgi-
lere dayanarak bazi Hiristiyan yazarlar Hz. Isa'nin dogum yerinin

Galile'nin Nasira kasabasi oldugunu ileri siirmiislerdir.

Ote yandan, Kudiis'iin 8-10 km. kadar giineyinde, Yuda bdl-
gesinde denizden 800 m. yiikseklikte Hiristiyanlarca Hz. Isa’min
dogum yeri kabul edilen ve ziyaret merkezi olarak bilinen Beytle-
hem (Beytiilahm) adinda bir sehir bulunmaktadir. IV. yiizyildan
itibaren Hiristiyanlarca kutsal bir ziyaret yeri sayilan, aynt zaman-
da; Hz. Davud ve Hz. Siilleyman’'mn mezarlarinin da Hz. fsa’nin
dogdugu magarada bulunduguna inamilan Beytlehem’de, hem
Yahudiler, hem Hiristiyanlar, hem de Miisliimanlarca kutsal kabul
edilen yerler vardir. Bu vesile ile aktarmak yerinde olacaktir ki,
burada bulunan kilise 1516-1917 yillar1 arasinda 401 yil siireyle

Osmanli hakimiyetinde kalmis ve varligini korumustur.?®

Hiristiyanlikta Hz. Isa’'nin yasadig1 ve hatiralarimin bulundu-
gu yerler ile ilk Hiristiyan azizlerinin mezarlar: hac yerleridir. Hz.
[sa’nin dogdugu Beytlehem (Beytiilahm), biiyiik saygi goren hac
yerlerinin en 6nde gelenidir.! Bu sebeple bdlge bir¢cok Hiristiyan

tarafindan ziyaret edilmektedir.

14 Brian Wilson, Cristianity, London: Routledge, 1999, s. 23.

15 Omer Faruk Harman, “Is4”, DIA, istanbul: TDV Yay., 2000, C. 22, s. 466. Ayrica
bk. Wilson, Cristianity, s. 8.

16 Matta, 2/1; Luka, 2/4-7.

17 Markos, 1/9; Yuhanna, 2/1-12.

18 Abdurrahman Kiigiik, “Beytiilahm”, DIA, Istanbul: TDV Yay., 1992, C. 6, s. 87.

19 Kiiciik, “Beytiillahm”, s. 88.

20 Matta, 2/1.

21 Timer&Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 462.
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2. Hz. Isa’nin Dirilisi

Hz. Isa, yetiskinlik ¢agina geldikten sonra Hz. Yahya tarafin-
dan Urdiin nehrinde vaftiz edilmis,?> Hz. Yahya'nin sehit edilme-
sinden sonra da teblig faaliyetlerine baslamistir.?? M.S. 30 (33) y1-
linda Fisith (Pesah) bayramini kutlamak i¢cin Kudiis’e gelen ve ora-
da tapinakta (Kutsal Mabet) bazi olaylara ve karisikliklara sebebi-
yet verdigi diisiiniilen Hz. Isa’nin faaliyetleri Roma’li otoriteler
tarafindan tehlikeli goriilerek yakalanmis, Mesihligini ileri siiriip
Yahudi inanglarina hakaret ettigi gerekgesiyle? yargilanarak oliim

cezasia carptirilmis ve carmiha gerilmistir.?

Hz. Isa, dliimiinden 6nce Havarilerine Kudiis'e gidilecegini,
orada Peygamberlerin insanoglu hakkinda biitiin yazdiklarinin
yerine gelecegini, putperestlerin eline verilecegini, kendisiyle alay
edilecegini, {izerine tiikiiriilecegini ve kirbaglandiktan sonra oldii-
riilecegini, fakat oliimiinden ti¢ giin sonra dirilecegini sdylemis-
tir.26 Nitekim oliimiinden sonra onun mezarini gormeye gelenler,
kabrin bos oldugunu fark ederler.?” Biitiin Incillerde yer alan bu

mucizevi hadise, Luka Incilinde soyle anlatilmaktadir:

Kadinlar haftanin ilk giinii, ok erkenden, hazirlamis olduklar: baha-
ratlar1 alip mezara gittiler. Tas1 mezarin girisinden yuvarlanmis bul-
dular. Ama igeri girince Rab Isa’nin cesedini gérmediler. Onlar bu
durum karsisinda sasirip kalmigken, simsek gibi parildayan giysilere
biirlinmiis iki kisi yanlarinda beliriverdi. Korkuya kapilan kadimnlar
baslarini yere egdiler. Adamlar ise onlara, ‘Diri olan1 neden &liiler
arasinda ariyorsunuz?’ dediler. ‘O burada yok, dirildi. Daha Celi-
le’deyken size ne sdyledigini hatirlayin. Insanoglunun giinahli insan-
lar eline verilmesi, carmiha gerilmesi ve tiglincii giin dirilmesi gerek-

tigini bildirmisti’ O zaman Isa'min sozlerini hatirladilar. Mezardan

22 Markos, 1/9.

% Aydin, “Yahudi Bir Peygamberden Gentile Tanriya: Isa’min Tanrisallagtirilma
Siireci”, s. 57.

24 Kiirgat Demirci, “Hiristiyanlik”, Istanbul: TDVIA, C. 17, 1998, s. 330.

%5 Wilson, Cristianity, s. 25; Ayrica Bk. Aydin, “Yahudi Bir Peygamberden Gentile
Tanriya: fsa'nin Tanrisallagtirilma Siireci”, s. 57.

26 Matta, 16/21; 17/22-23; 20/17-19; Luka, 18/31.

27 Matta, 28/1-7; Markos, 16/1-8; Luka, 24/1-9; Yuhanna, 20/1-18.
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donen kadinlar biitiin bunlar1 on bir 6grenciye ve digerlerinin hepsi-

ne bildirdiler.2

Maurice Bucaille'nin de belirttigi gibi Hz Isa’nin dirilisi ve tek-
rar goge alinmastyla ilgili dort Incil’deki anlatim farkliligi konu ile
ilgili aragtirma yapanlarin dikkatinden kagmayacaktir.? Mesela,
Inciller arasinda Hz. Isa’nin kabrine gelen kadinlarm isim listesi
birbirini tutmamaktadir. Yuhanna'da sadece tek bir kadin ismi
vardir. O da Mecdelli (Magdali) Meryem’dir.3 Matta’da konu anla-

“

tilirken; “... Magdali Meryem’le Obiir Meryem mezart grmeye geldi-
ler”31 denilmektedir. Markosa gore kabre, Magda’li Meryem, Ya-
kub’un annesi Meryem ve Salome olmak iizere {i¢ kisi (kadin)
gelmistir.?? Ayni1 konuda Luka, mezara gelenleri say1 belirtmeksi-
zin “Kadinlar”® diye belirttikten sonra, Hz Isa’min cesedinin me-
zarda bulunmadiginin habercilere anlatildigi boliimde bu “kadin-
lar”dan; “Magda’li Meryem, Yoanna, Yakubun annesi Meryem ve

beraberinde gelen baska kadinlar”3* olarak bahsetmektedir.

Mevecut Inciller’de “Isa’nin dirilisi” boliimleri®s incelendiginde,
olayin olus sekli ve daha sonra gelisen olaylar arasinda da belirgin
farklar oldugu gozden kagmamaktadir.

Asil konumuz bu meselenin kritigini yapmak olmadigindan
daha fazla ayrintiya girmeden su kadarini sdylemekle yetinecegiz:
Huristiyanlarin Hz. Isa ile ilgili kabulleri, disardan, net ve tartisma-
siz gibi goriinse de, gercekte, XX. yiizyil boyunca oldugu gibi hala
kendi aralarinda da bu konuda tartismalar s6z konusudur.® Oysa
Hiristiyanlikta 6zellikle bu konuda bir sikintinin olmamas: gerekir

diye diisliniiyoruz. Ciinkii Hiristiyanlik, Isa Mesih anlayis1 iizerine

2 Luka, 24/1-9.

29 Maurice Bucaille, Miisbet [lim Yoniinden Tevrat Inciller ve Kur'an, terc. Mehmet Ali
Sonmez, Ankara: DIB Yay, 1988, s. 157-162.

30 Yuhanna, 20/1.

31 Matta, 28/1.

32 Markos, 16/1.

33 Luka, 24/1.

34 Luka, 24/10.

35 Matta, 28/1-10; Markos, 16/1-8; Luka, 24/1-12; Yuhanna, 20/1-10.

3 John Hick, “Hiristiyanlarin Isa’y1 Algilama Bigimi ve Bunun Islam’in Anlayisiyla
Karsilastirilmast”, terc. Saban Ali Diizgiin, fslumiyut, 3 (4), 2000, s. 75.
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temellenen bir inang ve anlayisa sahiptir. Bu dinde Hz. Isa tarihsel
bir figiir olmaktan Gte, gerek sahsi, gerekse pratik misyon ve etkin-
likleri pek ¢ok tartismaya konu olan teolojik bir sahsiyettir. Gorii-
len o ki, Hiristiyanlar, Hz. [sa’nin Ogretisine ve yaptiklarina, 6zel-
likle tiim diinyanin giinahlarina keffaret olarak 6ldiigii seklindeki

dogmaya atfettikleri onemden daha az énem atfetmislerdir.?”
3. Paskalya Kutlamalarinin Tarihi Arka Plam
Incil’e gore, Hz. Isa, Paskalya (Fisth: Pesah) Bayrami geldigin-

de Babaya gidecegi saatin yaklastigini, kendisini, on iki havariden
birinin ele verecegini haber vermistir.®® Yakalanmadan &nce on iki
havari ile birlikte oturdugu sofrada ekmegi alip siikrettikten sonra
bolerek ve onlara; “Alin ve yiyin, bedenimdir bu”% der. Yemekten
sonra kadehi alip; “Hepiniz ondan igin. Bu kadeh, sizin icin dokii-
len benim kanimdir”# diyerek onlara verir. Kendisini ele verecek
olanin, kendisiyle birlikte sofraya uzandigini da sdyler. Iste sozii
edilen bu el, onu yakalatacak olan Yahuda'nin elidir.#* Onun bu
haberi verdigi sirada diismanlar1 da onu nasil yakalayacaklarinin
planlarin1 yapmaktadirlar.#2 On iki Havariden biri olan Yahuda
Iskariyot, Hz. Isa’'nin yakalanmasi igin otuz giimiis karsihiginda
diismanlarla isbirligi yapmaistir.*

Hz. Isa yakalandiktan sonra kendisine hakaretler edilir ve yo-
neltilen; “Mesih misin?” sorusuna; “Eger size sOylersem inanmaz-
smiz, size sorsam cevap vermezsiniz’# der. Bunun {izerine; “Sen
Allah’'in oglu musun?” diye sorulunca, “Evet ben oyum”% diye
cevap verir. Bu cevaptan sonra onun sugluluguna ve dliim cezasin

hak ettigine karar verilerek Romal1 Vali Pilatus (Pilate) tarafindan

% Mahmut Aydin, “Yahudi Bir Peygamberden Gentile Tanriya: Isa'nin Tanrisallag-
tirilma Stireci”, s. 47.

3 Matta, 26/21.

3 Matta, 26/26.

40 Matta, 26/27, 28.

41 Matta, 26/20-25; Yuhanna 13/18-30.

4 Matta, 26/1-5.)

4 Matta, 26/14.15.

4 Luka, 22/67-68.

4 Luka, 22/70.

ilahiyat
Say1 1, Y11 2018

7



[lhami Ayranci

ilahiyat
Say1 1, Y11 2018

8

sorguya ¢ekilip yargilanmak tizere Hiikiimet konagina gotiiriiliir.4
Burada kendisine yoneltilen, “Sen kral misin?” sorusuna verdigi;
“Evet kralim”# cevabu tizerine haca gerilmesi istenir. Pilatus, onun
dogru bir adam oldugunu, bunun i¢in de kanina girmek istemedi-
gini soyler. Fakat biitiin halk haca gerilmesinde 1srar eder. Bunun
tizerine Pilatus onu kirbaglattiktan sonra haca gerilmesi icin onlara
teslim eder.# Mevcut Incillere gore, Hz. Isa Kudiis'te, Golgota de-
nilen yerde Vali Pilatus’'un adamlar tarafindan yapilan zuliim ve
iskenceden sonra c¢armiha gerilmek suretiyle ruhunu teslim et-
mis,* daha sonra da Yahudi adeti tizerine kokulu otlarla sarilarak
mezara konulmustur.® Yine Incillere gére, liimiinden iig giin son-
ra dirilmis ve tekrar goge alinana kadar belli bir siire Havarilerle
birlikte yasamistir.5!

Iki milyar civarinda mensubu bulunan Hiristiyanlk, Katolik,
Ortodoks ve Protestan kiliselerinden tesekkiil eden {i¢ biiyiik mez-
hep ve daha kiiciik ¢aptaki tahmini 21.000 cemaat veya gruptan
olusmaktadir.? Giintimiizde Hiristiyan niifusunun yaklagik %50’si
Katolik, %30"u Protestan, %17’si Ortodoks, %3l de diger gruplar-
dan olugsmaktadir.?® Ayrica bu mezhepler kendi iglerinde de siruf-

lara ayrilmaktadir.

Hiristiyanlar, ilk zamanlar kendileri ac¢isindan ¢ok 6énemli olan
“Hz. Isa’min dirilisini” her Pazar glinii kutlardi. Kilise tegkilatinin
yerlesmeye basladig1 sirada kiliselerde yilda bir kez olmak {izere
0zel bir Paskalya giinii kabul edildi. Bu giinlerde, hangi Hiristiyan
mezhebinden olursa olsun biitiin hacilar Hz. Isa’min yeniden dirili-
sini kutlamak i¢in Kudiis’e gelmekte, boylece Paskalya kutlamalar:
onlar tek bir gelenekle birbirlerine baglayan ve saran bir bag me-
sabesinde olmaktadir.

46 Matta, 27/1-2; Luka, 23/1.

47 Matta, 27/11.

48 Matta, 27/11-37.

49 Matta, 27/35-50; Markos, 15/24-37; Luka, 23/20-46; Yuhanna, 19/17-30.

50 Yuhanna, 19/38-42.

51 Markos, 16/1-20; Luka, 24/1-53; Resullerin isleri 2/1-24, 31-47.

52 Wilson, Cristianity, s. 15.

53 Mehmet Aydin, “Hiristiyanhik”, DIA, Istanbul: TDV Yay. 1998, C. 17, s. 354.
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Ne var ki, Hiristiyan mezhepleri arasinda kutlamalar konu-
sunda da hentiz hakim bir ittifakin, tam bir birligin oldugunu soy-
lemek kolay degildir. Ciinkii biitiin bu gruplar kendi farkliliklarmni
pek degerli saymakta, dogrunun kendisinde olduguna inanmakta-
dir. Boyle olunca zaman zaman kutsal mezardaki kutlamalarda

yonetimle ilgili gerilimler de yasanabilmektedir.>*

Her dort yilda bir Paskalya haftasinda Dogu ve Bati Hiristi-
yanlarmin Paskalyalar: ayn1 zamana denk diismekte ve bdylece bu
iki egemen smif Paskalya torenleri i¢in ayni zamanlarda aymn
mekanlar1 paylasmak zorunda kalmakta, iste bu donemde durum
daha da sikintili olabilmektedir.

4. Torenlerin Icrasi

2018 yil1 Mart ayinda bir sempozyum vesilesi ile Kudiis'te bu-
lundugumuz giinlere denk gelmesi sebebi ile yerinde de gozlem-
leme imkani buldugumuz paskalya kutlamalarinin icra bigimini,
editorliiglinii tinlii tarih¢i Ninian Smart’in yaptig1, “Diinya Dinleri”
(Orijinal ad1: Religions of the World) serisinin Brian Wilson tara-
findan kaleme alinmis olan “Christianity” (Hiristiyanlik) cildinin
“Easter in Jerusalem” (Kudiis'te Paskalya) bashikli boliimiinii genis

bir sekilde 6zetleyerek sunmak istiyorum:

Israil'in Bagkenti Kudiis, Yahudi ve Miisliimanlarin egemen
oldugu bir sehirdir. Hiristiyanlar burada azinlik da olsa, Kudiis
bir¢ok Hiristiyan i¢in hala olaganiistii bir cazibe merkezidir. Ciin-
kii onlarin inancina gére, Hz. Isa 2000 yil kadar énce Romalilar
tarafindan burada idam edilmis ve gercek kimligi olan Mesihligini
ilan icin burada tekrar dirilmistir. Ayrica, ilk Hiristiyan misyoner-
ler tarafindan yapilan kiliselerden birisi de yine burada inga edil-
mistir. Diinyanin dort bir yanindan Hiristiyan hacilari iste o giinle-
ri yadetmek i¢in Hz. Isa'nin 6litm yildoniimiinde, (Easter Week)
onun yargilandig1 yerden idam edildigi yer olan Golgatha’ya olan
yliriiyliginii anmak {izere Cuma giinii toplarur. Golgotha, onun
carmiha gerildigine inanilan yer, Kutsal kabir de (Holy Sepulchre)
onun geleneksel kabridir.

5¢ Wilson, Cristianity, s. 14-15.
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Hz. Isa’nin o giin takip ettigi “Kederli yol” (Via Dolorosa) ola-
rak isimlendirilen giizergah Hiristiyanlarca aci veren olaylarin bir
demeti olarak hatirlanir. Yiiriiytisiin baslangi¢ yeri, bugiin Miis-
liimanlarca yiiksekokul olarak kullanilan Roma Krali Pontius Pila-
te’nin Sarayr’min bulundugu yerdir. Katolik mezhebi mensuplari
bu glizergah tizerinde diizenli olarak belirli yerlerde durur ve bu-
ralarda grup liderleri onlara Incil'den bu yerin 6nemini anlatan
pasajlar okur. Grup yol boyunca zaman zaman durarak, dua edip,
ilahi sdyleyerek yoluna devam eder. Ugiincii durakta Hz. Isa’nin
tasimak zorunda kaldig1 carmihin agirlig: altinda onun ilk siirgtii-
gii yeri diistinmek icin, dérdiincii durakta Hz. Isa’nin annesi Hz.
Meryem’in kalabaligin iginden ¢ikarak o6lim yolundaki oglunu
kurtarma ve onu teselli etme tesebbiisiinii hatirlayip yadetmek igin

durulur.

Katoliklerin Paskalyadan onceki Cuma toreni (Good Friday)
on ii¢ ve ondordiincii duraklarda sona erer. Golgotha kayasimdaki
Kutsal Mezar Kilisesi'nde (The Church of Holy Sepulchre) yapilan
tefekkiir/murakabeden sonra torene katilan Katolik mezhebine
mensup kimseler sirayla igerdeki Hz. Isa’nin kabrinin yaminda yer
alan kiigiik kiliseye girerler. Iki giin sonra Paskalya giinii (Easter
Sunday) hacilar tekrar muhtesem ayin icin bu kiliseye gelecekler-
dir. Paskalya’da bu kutsal mezara yogunlasan Hiristiyanlar sadece
Roma Katolikleri degildir. Onlar bu kiliseyi Ortodoks Hiristiyanlar
dahil bir¢ok degisik kilise mensubu ile paylasir. Yukarida da ifade
edildigi gibi, Ortodoks Hiristiyanlar paskalya tarihini Katolikler-
den farkli hesaplamaktadir. Bu gruplarin kutlamalar1 sadece dort
yilda bir ayni tarihe tesadiif etmektedir. Ayrica bu iki mezhep
mensubu arasinda konuyla ilgili daha bagka farkliliklar da vardir.

Dogu Ortodoks Hiristiyanlari, Paskalya pazarindan bir 6nceki
giinii Kutsal Atesin Cumartesisi (Sabta Nur) olarak adlandirmak-
tadirlar. Hiristiyanlar icin bu giiniin olaylar1 da énemlidir. Bu se-
beple insanlar bunlar1 yasamak igin Rusya, Yunanistan, A.B.D. ve
Tiirkiye gibi {ilkelerden buraya gelerek kutsal mezarin bulundugu
kilisenin avlusunda ates toreninde yer kapmak icin gece boyunca

kamp yaparlar. Ertesi giinii kap1 agildiginda icerdeki kiigiik kilise
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etrafinda toplandiklarinda kabrin bekgisi olan Miisliiman gorevli-
ler sabah saat 11’de kiliseye girerek lambalar1 sondiiriir ve kilise-
deki kandilleri yakarlar. Bundan sonraki zaman iginde kilise’de
bulunan kibrit-cakmak tiiriinden ates yakmay1 saglayan her sey
ortadan kaldirilir. Kiliseye acilan kapilar balmumuyla miihiirlenir

ve gelecek olan Yunan Ortodoks Patrigi ve heyeti beklenir.

Patrik ve heyeti iki saat sonra kiliseye girer ve mezarin kiigiik
kilisesinin etrafinda yelkovanin hareketinin akisinin tersi istikame-
tinde {i¢ kez dolanarak miihiirlii kapinin 6niinde durur. O anda
biitlin 1siklar (kandiller) sondiiriilerek bina karanliga gomiiliir.
Patrige dis elbisesini ¢ikarmasi i¢in yardim edilir. Kendisine eslik
eden kimseler tarafindan kibrit veya cakmak tasimadigin toplulu-
ga kanitlanmak icin nazikge kontrol edilir. Bu noktada Ermeni
Ortodoks Patrigi goriiliir. Onunla Yunan Ortodoks patrigi birlikte
kap1 tizerindeki miihrii kirarak kiigiik kiliseye girer ve kapiy1 ar-
kadan kapatirlar.

Kilisedekiler zifiri karanlikta sessizce birka¢ dakika bekler.
Sonunda kilisenin her iki yanina agilan bogluklardan disariya sizan
hafif bir 1s1k goriiliir. Tam o anda Yunan Ortodoks Patrigi aniden
yanan bir mesaleyi kilisenin bir camindan disar1 ¢ikarir. Inanisa
gore o, Cennetten kilise icine Allah tarafindan gonderilmis 6zel bir
atestir ve bu olay, dliimden sonra Hz. fsa’nin dirilisinin sembolik
anlatimidir. Kalabalik “Allah merhamet sahibidir, affedicidir” (Kyrie
Eleison) diye haykirir. Once diizenli téren alay1 bir 151k demeti olan
ve her biri Hz. Isa’'nin hayatinin bir yilin1 temsil eden 33 beyaz
mumu havaya kaldirir. Bundan sonra herkes kendi mumlarim
kutsal atese dogru dalgalandirir. Mesale alay: kilisenin digina av-
luya gikarak ilerler ve 151k avluya yayilir. Oyle ki, alev onlarin yiiz-
lerini Orter ve bu onlar igin, kutsal atesin viicudu yakmadigina
delildir. Yunan Ortodoks Patrigi kutsal atesi yukarda asili kandil-
leri yakmak ic¢in Hz. Isa’nin dogduguna inanilan yer olan giiney
Beytlehem’e (Beytiilahm) bizzat tagir.

Bu arada, Birlesik Etiyopya Ortodoks Manastir1 kutsal meza-
rin catisinda eskiye ait bir toren olan; “Hz. Isa’nin viicudu icin bir

aragtirma toreni” icra eder. Kigiik kilise daminin etrafinda dolan-
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ma, mezarin etrafinda dénmeye benzer. Etiyopya Ortodoks téren
alay1 6nce agirbagh hareket eder. Ilahi sdyler, odun davullarini ve
zillerini ¢alar ve eskiye ait giiriiltiiler ¢ikarirlar. Nese ve heyecan
her an biraz daha artarak téren bu sekilde siiriip gider. Sonugcta

Rahiplerin agirbashilig1 yerini nese ve alkisa birakir.

Kudiis’'te ibadet edenler sadece Ortodoks ve Katolik Hiristi-
yanlar degildir. Ortodoks ve Katoliklerin yiizyillardir devam eden
ayinlerine bazi Protestanlar da katilir. Protestanlarin bir kismi ise
Kudiis'e gelir fakat Katolik ve Ortodokslara karismamay1 tercih
eder. Anglikanlar ise, IXX. ylizyilin sonunda kutsal mekanda yap1-
lan bu torenlere alternatif yerler aramis ve bu yerin eski sehrin
hemen digindaki yamag oldugunu diisiinmiistiir. Ciinkii buradaki
kaya sekilleri onlara Golgotha’y: hatirlatmakta ve eski bir mezarin
varlig1 da buranin Hz. Isa’'nin 8ldiigii ve tekrar canlanacag: yer
oldugu konusunda onlar1 ikna etmektedir. Bu yerin giivenilirligi
ise tartismalidir.>

Sonug¢

Hiristiyanlikta Hz. Isa’nin 6liimiinden sonra tekrar dirilisi, her
yil diizenli olarak kutlanan bir bayram giinii olarak anilmaktadir.
Paskalya, onun bu yeniden dirilisini yadetmek tizere kurumsallas-

tirllan kutsal giiniin, yillik bayramin adidir.

Paskalya kutlamalar1 Hiristiyanlar i¢in yilin en kutsal donemi
olarak kabul edilmektedir. Kutlamalarin merkezini tegkil eden
Kudiis, Yahudiler i¢in, “Arz-1 Mev'td”% (Allah’in Hz. Ibrahim’e ve
onun soyundan gelenlere vermeyi vaad ettigi yer) veya en azindan
Arz-1 Mev'ud dahilinde bulunan bir sehirdir. Hiristiyanlara gore,
Hz. Isa’'nin dogdugu ve carmiha gerildikten sonra dirildigine ve
tekrar bir siire yasadigina inanilan bir yerdir. Miisliimanlarin ise
ilk kiblegah1 ve Hz. Peygamberin Miraca ¢iktig1 Mescid-i Aksa'nin
bulundugu sehirdir. Dolayisiyla {i¢ semavi din mensubu i¢in de
onemlidir. Biitiin bu 6zellikleri sebebiyle, baris ve huzurun beldesi

olmasi gerekirken, bugiin maalesef kontrol edilemeyen karisiklik-

% Wilson, Cristianity, s. 11-15.
5 Abdurrahman Kiigiik, “Arz-1 Mev'tad”, DIA, Istanbul: TDV Yay., 1991, C. 3, s. 442.
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larin merkezi durumundadir. Yillardir siiriip giden zorlama ve
karisiklik durumu, hali hazirda da devam etmektedir. Ancak, za-
man ve sartlar geregi farkli inanglardan olan bu insanlar ayni
mekanlarda yasamak durumundadir. Bu durumda dilegimiz, in-
sanlarin birbirlerinin inan¢ ve farkliliklarina saygi duyarak barig
icinde yasamalaridir.
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“Giiniimiiz Islam Hukuku Uygulama Problemleri ve Coziim One-
rileri” gibi bir basliktan iki farkli mana g¢ikarmak miimkiindiir.
Birincisi, mevcut yapisiyla Islam hukukunun giiniimiizde uygu-
lanmasinda problemler var demektir. Ikincisi, mevcut fikhi biri-
kimde ¢6ziimleri olmayan yeni problemler var demektir. Bu ikinci-
si, bilindik adiyla “Fikhu'n-Nevazil” kapsamina giren meselelere

isaret etmektedir.

Biz birinci manay1 dikkate alarak konuyu ele alirsak, islam
hukukunun ¢agimizda uygulanmasinda gesitli problemlerin ortaya
ciktig1 iddiasmi tartisacagiz demektir. Giiniimiizde tartisilan bu
konu hig stiphesiz ge¢miste de tartisilmig, mesela geng Cumhuriye-
tin onuncu Adliye Vekili sifattyla Mahmut Esat Bozkurt, hukukun
milli olamayacagini, bugiiniin diinyasindaki hukuk anlayisinin
diinkii Montesquieu anlayisindan farkli oldugunu, diinyanin her-
hangi bir yerinde uygulanabilen bir hukuk sisteminin pekala baska
yerlerinde de uygulanabilecegini iddia etmis ve caga ayak uydu-
ramayan fikhi yapiyla artik yollarini ayirmakta kesin kararli ol-
duklarini ifade ettikten sonra “bu dinle bu is olmuyor beyler” de-
yivermisti. Aym sekilde Neyzen Tevfik, herhalde bir isret mecli-
sinde olsa gerektir: “Senin agkinla gonliim siitlimanlik ya Restilal-
lah! / Kalin geldi fakire Miisliimanlik ya Restilallah.” demekten

kendini alamamustr.

Tamamina iman etmekle miikellef oldugumuz kutsal Kitabi-
miz biz inananlara, icerdigi hiikiimlerden bazilarim1 degistirme,
yok sayma ya da ihmal etme yetkisi vermemektedir.! Zira dogru-

lugu tartisilamazdir ve gegerliligi kiyamete kadardir.

Hz. Peygamber (a.s.), yasadiklari cografyada hakim olan iklim
sebebiyle icki yasagina uyamayacaklarini belirten kimselerle sava-
silmasmi emretmis,? Hz. Eb(i Bekir zekadt vermek istemeyenlerle

savasmistir.3 Binaenaleyh sabik Cumhurbagkanlarindan birinin

1 Bakara 2/85; Nisa 4/65; Maide 5/44-45; Mii’min{in 23/71; Rtim 30/30; Ahzab 33/36.

2 Ebi Davad, Stileyman b. el-Eg’as es-Sicistani, Sunen, Daru’l-Hadis, Kahire 1988,
III, 327 (K. el-Esribe, 3683); Abdiilaziz Amir, et-Ta'zir ﬁ’;s—$eriuti’l—l'slﬁmiyye, Daru’l-
Fikri’l-Arabi, Kahire 1969, s. 307.

3 Malik b. Enes, Muvatta (Rivayetii Yahya b. Yahya el-Leysi) , Daru’l-Kiitiibi'l-
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ifade ettigi “Sadece Iki yiiz kiisur ayeti uygulamazsak kiyamet mi
kopar” ifadesine karsilik, islAm tarihinde degil iki yiiz, bir ayetin
bile ihmali durumunda miisliimanlarin savagsmaktan ¢ekinmedik-

leri, inkar1 kabil olmayan bir gergektir.

Belki bu dile getirdiklerimize kimsenin bir itirazinin olmadigi,
meselenin bagka oldugu, Kur’an ve Siinnetin icerdigi hiikiimlerin
tarihi baglamlarindan koparilarak her zaman ve sart altinda uygu-
lanabilirliginin miimkiin olup olmadiginin asil konuyu teskil ettigi;
ayrica fikih denilen yapinin Kur’an ve Siinnetten ibaret olmadigy,
evrenselle evrensel olmayanin birbirine karistirilmamas1 gerektigi

One stirilebilir.

Gerek ahkam ayetlerinin niizul sebepleri, gerekse ahkam ha-
dislerinin viirQd sebepleri goz ardi edilerek dogru anlasilamayaca-
&1 bir gercektir. Ancak bu niizul sebeplerine atfedilen énem fukaha
tarafindan hakli olarak ¢ok da abartilmamis, “Sebebin hususiligi
hiitkmiin umumiligine mani degildir” ilkesi genel kabul gormiis-
tiir. Burada aklimiza takilan soru sudur: Nassin ortaya ¢ikisina
sebep olan olay meydana gelmeseydi, acaba bdyle bir hiikiim de
Kur’an’da ya da Stinnette yer almayacak miydi? Mesela iffetli bir
kadina iftira sugunun cezasi, sayet ifk hadisesi cereyan etmeseydi
nazil olmayacak miydi? Ya da muavvizeteyn'in niizulii icin illa da
Hz. Peygambere sihir yapilmasi mi gerekiyordu? Icki yasagimin
agsama asama gelmis olmasi gercekten olaylarin dogal akisinin bir
sonucu muydu? Yoksa ilahi iradenin hiikiim olarak ortaya konula-
bilmesi i¢in Cenab-1 Hak &nce sebepleri mi halk ediyordu? Hig
siiphesiz sebepler halk ediliyordu. Pekiyi neden? Sabah-1 hasre
kadar gecerliligi devam edecek olan hiikiimler konulabilmesi igin.

Hz. Peygamber, Mekke'nin fethi giinii erkeklerden biat aldik-
tan sonra kadinlardan da biat alirken, onlardan zina etmemelersi,
elleriyle ayaklar arasinda bir iftira uydurup getirmemeleri* icin de

s0z vermelerini istemisti. Ebu Siifyan’in karist Hind, bu talep kar-

Ilmiyye, Beyrut 2006, s. 134 (No. 607); Buhari, Zekat 1 / I'tisam 2/ Istitabe 3; Muslim,
Iman 32; Tirmizi, iman 1; Eb(i Daviid, Zekat 1; Nesai, Zekat 3.
4 Miimtehine 60/12.
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sisinda saskinhigini gizleyemeyip “Hiir kadin zina eder mi ki?”
demek suretiyle bu ahdin kendileri igin anlamsiz oldugunu dile
getirmeye calisiyordu.’> Yani vazedilen her hiikiim sadece sosyal
realitelere bagh degildi. Ote yandan vazedilen hiikiimlerin o gii-
niin toplumundan tamamen kopuk olmasi da diisiiniilemezdi.
Zira Kitab 6ncelikle zaten onlara hitap ediyordu. Mucize olusu da
iste tam bu noktada ortaya ¢ikmakta, hem geldigi topluma hitap
etmekte hem de kiyamete kadar gelecek toplumlara seslenmektey-
di. Beser tiiriinii olan bir kitaptan elbette bu beklenemezdi. Fakat
bu son ciimle yani Kur’an-1 Kerlm’in mucizeligi giderek imanin
geregi olan bir slogana doniismekte, ama tam olarak da inanila-
mamakta, nevzuhur bu tereddiit, kisinin kendisinden bile gizledigi
sinsi bir viriis halini almaktaydi. Kimi akademisyenler Allah'in

kelamini kendi tezleri gibi goriir olmustu.

Mesela hirsizin elinin kesilmesini emreden ayet® o giiniin kiil-
tiir diizeyinin bir triiniiydii. Oysa bir uzvun telefi seklindeki ceza-
landirmalar Ceza Hukuku tarihinin neredeyse ilkel donemlerinden
kalma bir uygulamaydi. Eski Yunan'da, Roma’da da bu tiir ceza-
landirmalara rastlanmaktaydi. Ozetle ayet, kiiltiirel diizeyin bir
yansimasindan ibaretti. Oysa cagdas diinya cezalandirmalarda
¢oktan “hiirriyeti tahdit” tarzini benimsemisti. Artik hirsizlikta
verilmesi gereken cezanin bu oldugunu ifade eden kimi miisliiman
akademisyen aslinda bu cezalandirma seklinin kilise menseli bir
uygulamadan neg’et ettiginin farkinda degildi. Toplumun en ideal
insan tipini olusturan rahipler kendilerini manastirlara kapatmak
suretiyle kemale eriyorlardi. Suclulara da bu uygulanmali, boylece
halleri 1slah edilmeye ¢alisilmaliydi. Bizimkiler bu cezalandirma
yonteminin (hapis) ¢agin geregi oldugunu savunup dururken, Bat1
bu yontemden umdugunu bulamamis ve suglarin yiizde sekseni
i¢in hapis cezasmi ongormekteyken yirminci ylizyilin ortalarinda
bu oran yiizde otuz, otuz beslere ¢gekmistir. Zira hapis cezasi su¢-

luyu 1slah etmemekte, aksine basit bir sugtan mahk{im olan kimse,

5 Kurtubi, Eb(i Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cimi’ li Ahkimi’l-
Kur’idn, Daru’l-Hadis, Kahire 2007, IX, 321.
6 Maide 5/38.
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hapishanede adeta bir su¢ makinesine doniismekteydi. Ayrica
hapishanelerde giivenlik saglanamiyor, bir¢ok mahkéim 1slah ol-
mak bir yana ¢ok ciddi magduriyetler yasiyor, felaketler ac1 sonlar-

la noktalantyordu.

Hirsi1zin elinin kesilmesini emreden Allah, hi¢ stiphesiz hapis
cezasindan haberdardi. Yusuf'un zindanda yillarca kaldigini bize
bizzat kendisi bildirmisti. Ama yine de hirsizlik sugu igin hapis
cezasimi ongormiiyordu. Onun aklina teslim olmay1 imanin geregi
kabul eden kullari, cezalandirmada belli hedeflerin dikkate alindi-
g1 biliyorlardi. Her seyden 6nce suglu cezalandirilmaliydi. Ama
bu ceza, isledigi sucun gerektirdigi kadar olmali, infazda kasit
asilmamaliydi. Ayrica cezay1 sadece sugu isleyen ¢ekmeliydi, bas-
kalar1 degil. Zira suglar gibi cezalar da sahsi idi. Sug isleyen baba
ylizlinden evde bekleyen yavrular bir 6miir boyu babalarinin tah-
liyesini beklememeli, o ¢ocuklarin annesi hem cocuklara hem de
cezaevindeki kocasmna bakmak zorunda kalmamaliydi. Ayrica
halkin ne giinah1 vardi da 6denen vergilerden bilmem ne kadar:
mahk{imlarin masraflarina harcaniyordu. Hem verilen cezay1 her-
kes gormeliydi. Cezalandirmalarda aleniyet sartti. Gizli kapakl
cezalandirmalar halkin kafasinda soru isaretlerine sebep olurdu.
Halk sugu isleyenin basina nelerin geldigini gormeliydi ki kimse
bir daha boyle bir sug islemeye cesaret etmesindi. Ayrica su¢lunun
gorecegi ceza onu 1slah etmeliydi. Ceza zulme doniismemeliydi.
Cok onemli bir husus da su¢ magdurunun kininin teskin edilme-
siydi. Onun yiiregi sogumayacaksa bu ¢ok daha biiyiik bir felake-
tin habercisi demekti. Zira yirmi yil cezaevinde yatan mahk{im,
ciktig1 giin su¢ magduru tarafindan oldiiriilebilir, boylece hem
sug¢lu hem de magdur heder edilmis olurdu. Magdur heder edilmis
olurdu, zira yanlis cezalandirmalar magduru teskin etmemis o da
kendiliginden ihkak-1 hakka yonelmek suretiyle magdurken suclu
duruma diigmiistii. Mahkim heder edilmis olurdu, zira bir sug igin
iki kez ceza gormiis, hem Omriinden uzun yillar alinmis hem de
tam hiirriyetine kavusmusken tamamen hayatin1 kaybetmis ola-

cakt1. Oysa bir sug i¢in iki kez ceza ¢ekmek zuliim degil de neydi?

Ayrica yasa etki analizi yapmadan, hangi ceza gesidinin sugla
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miicadelede daha etkili oldugunu tespit etmeden, “Kur’an’da mi1
geciyor, tarihseldir. Bugiin uygulanamaz” demek, o yiice Kitab’1
gonderenin, bin dort yiiz sene 6nceden, bin dort yiliz sene sonra
olacaklar1 kestirebilecek diizeyde bir donanima sahip olmadigini

ima etmek demek degil midir?

Hz. Peygamber “Ummetime zor gelmeseydi onlara misvak
kullanmay1 emrederdim” buyururken, ayni zihniyete sahip olan
kimseler, bunun aslinda ag1z ve dis saghginin 6nemine vurgu yap-
tiginy, o giin igin misvak kullanmanin bu ihtiyaca en uygun cevap
verme yontemi oldugunu, dolayisiyla siinnet olanin misvak kul-
lanmak degil, agiz ve dis sagligina énem vermek oldugunu ve
bunu en giizel bir sekilde ne saghyorsa asil onu yapmanin siinnet
oldugunu, Hz. Peygamberin sag olmasi halinde yapacag: seyin de
bundan farkli olmayacagin dile getirmekte, baz1 kimseler de ken-
dilerince hakli olarak “Evet ya! Iste naslar béyle anlagilmali, bizim
asil sorunumuz bu. Biz Allah ve Rastliiniin emirlerini boyle anla-
saydik, denilene degil de denilmek istenene dikkatleri ¢ekebilsey-
dik Islam’1 yasamak kesinlikle daha kolay olurdu” deyivermekte-
dirler. Ama gelin goriin ki, bilim adamlari, saglikli dis ve dis etleri
i¢in en 6nemli seyin floriir oldugunu, bunun da dogada en gok

misvakta var oldugunu soyleyiverdiler...

Yine bazilar1 orug acarken stinnet olanin hurma ile agmak ol-
madigini, kisinin yasadig1 yorede en ¢ok ne yetisiyorsa onunla
oru¢ acmanin siinnet oldugunu ifade etmekte, Hz. Peygamberin
hurma ile oru¢ agmasinin sebebini Medine-i Miinevvere’de yasa-
mis olmasina baglamakta, orada da en ¢ok hurmanin bulundugu-
na dikkat ¢ekmekte, Hz. Peygamberin Medine’de degil de mesela
Balikesir'de yasamis birisi olmasi halinde dogal olarak orucunu
zeytinle acacagina ve bunun siinnet olacagina hitkmetmektedirler.
Ama maalesef bilim her gegen giin hurmanin bir bagka faydasini
kesfetmekte, oruglu bir kimsenin aksama kadar degisen kan deger-
lerinin en hizli bir sekilde hurma ile normale dondiigiinii dile ge-
tirmektedirler.

Ornekleri cogalmak miimkiindiir. Ancak sdziin 6ziine gelecek

olursak, miisellem olan sudur ki, hukuk halkin ihtiyaglaria cevap
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verebildigi oranda yasar. Sosyal realiteye uyum saglayamadigi
durumlarda meriyetini kaybedebilir. Kisacas: halka ragmen hukuk
olmaz. Bunlar erbabinca malum olan ilkeler. Islam Hukuku da
cagn ihtiyaclaria cevap verebilecek bazi ictihada dayali hiikiim-
leri biinyesinde o an i¢in bulunduramayabilir. Ancak Islam huku-
kunun her zaman ve ¢aga uyum saglamasini temin eden (zorlugun
giderilmesi, muteber maslahata 6nem verilmesi, zaruretlerin yasak
olan seyleri mesru hale getirmesi, ruhsatlarla amel kolayhig: vb.)
dinamikleri vardir. Bunlar devreye girer ve sorunu ¢oziimsiiz bi-
rakmaz. Tabii az 6nce de ifade ettigim gibi ¢dziimler ictihad yoluy-
la ortaya konur ve bu yapilirken yine naslardan istinbat s6z konu-
su olur. Nitekim sahsi kanaatim, giintimiiz itibariyle cevab1 bulu-
namamis bir soru yoktur. Ancak verilen cevaplarin sindirilmesin-
de sorunlar yasanabilmekte, bu da Islam hukukunun ¢OzUm tre-

temedigi yanlis diistincesine sebep olabilmektedir.

Geldigimiz bu noktada biraz duracak olursak, su sorulari
sormamiz gerekmektedir: Gergekten amir hiikiimler katlanilamaz
midir? Sorun gibi goriinen herkesce sorun mudur? Coziim ya da
¢Ozlimlerin begenilip begenilmemesinde etkin olan faktorler ne-
lerdir? Kimileri giiniimiiz diinyasinda faizsiz bir ekonomi tasavvu-
runun miimkiin olmadigini 6ne siirmekte ya da enflasyon oranin-
daki fazlaligin asla faiz olarak degerlendirilemeyecegini iddia et-
mekte iken, hicte kii¢limsenemeyecek Olgeklerde sirketlere sahip
olan nice kimselerin hi¢ faize bulasmadan miiesseselerini kurup

yiiriitebildiklerini miisahede etmek sik¢a rastlanan vakialardandir.

Bu zamanda kiz ¢ocuguna bir, erkek ¢ocuguna iki miras hisse-
si verilmesinin gayri adil oldugunu ispat edebilmek i¢gin olmadik
deliller 6ne siiren kimselerin adalet anlayislari, miras paylasiminda
anneleri yok sayan medeni hukuk karsisinda dumura ugramakta-
dir. Acaba oOlenin ¢ocuklar1 arasinda miras taksim edilirken ikili
birli sistemi emreden Allah, bir giin gelip kiz cocuklarinin da erkek
cocuklar1 gibi egitim alip, calisma hayatina atilip, ekonomik ba-
gimsizhiklarini ilan edeceklerini, erkek evlatlara ragmen ok daha
vefali olup, anne babalarina erkeklerden ¢ok daha miisfik olacakla-

rin1 tahmin edememis midir? Bu ayeti gonderen Allah, s6z konusu
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hiikmiin tahminen kag yiiz yil gecerli olabilecegini diisiinmiistiir?
Madem bu emr-i ilahi o giiniin sartlarina uygundu da neden Mek-
keliler can-1 goniilden benimseyip hemen yiiriirliige sokmadilar da
“Ata binemeyen, kili¢ sallayamayan, diismana kars: vurusamaya-
na mi1 miras verecegiz?” demek suretiyle bu hiitkmiin o giiniin
anlayisina aykir1 oldugunu dile getiriverdiler? Kaldi ki ayn1 anla-
y1s iilkemizin baz1 bolgelerinde alni secdeye gelen kimseler tara-
findan da hala siirdiiriilmektedir.

Islam hukukunda recm cezasinin olmadigini ispat icin bitmek
tiikkenmek bilmeyen calismalar serdeden ilim adamlarimiz, 19 ya-
sindaki kizini yatakta bir adamla yakalayan babanin ofkesine
hakim olamay1p bir tokat atmasi {izerine “alt soya kars: basit kas-
ten yaralama” sucu isledigi i¢in 3600 tl para cezasina carptirilirken,
kizinin ve erkek arkadasmin “cinsel saldiridan sorusturmaya yer
olmadig1” gerekgesiyle serbest birakilmasi karsisinda nasil bir tavir
sergilemektedirler acaba?

Islam hukukunun mehcuriyetinin gercekten sebebi caga inti-
bak edememesinden mi kaynaklanmistir? Sayet Oyle ise, en taze ve
en giincel haliyle gokten indigi o giinlerde “Iste cagdas hukuk
boyle olur” denilerek herkesce hiisn-ii kabul mii gormiistiir? O
gln icin faizin yasaklanmasi bugiinden daha m1 kolay olmustur?
Acaba Kadir-i Mutlak Cenab-1 Hak, yasadigimiz su gilinde tama-
men orijinal, yepyeni bir Kitab gonderse, Kur'an'1 ¢agdis1 bulanlar
bu yeni Kitaba dort elle sarilacaklar midir? “Hah simdi oldu iste”
diyerek derhal meriyete sokacaklar midir? Heyhat! Benim inandi-
gim Allah, Kitabmi bugiin gonderseydi yine ayni Kur’an't gonde-
rirdi. Bana gore sorun Kitabin ifadesinde degil, muhataplarinin

algilamasidadir.

Hele bazilar1 var ki, “Islam’mn ¢6ziim bekleyen problemleri ne-
lerdir?” diye sordugunuzda, hala abdest almak zorunda kalmay1
dile getirebilmekte, namaza ¢oziim istemekte, oruca ¢oziim iste-
mekte, zekata ¢oziim istemektedir. Aslinda bu kimselerin istedigi
nefsi arzularina gore bir yasam siirdiikten sonra asere-i miibessere
protokoliiyle cennete girmektir. Diinyas1t Ramazan olmayanin ahi-

reti bayram olmaz.
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Klasik ilmihalleri elestirip, bu fikih degismeli diyenler, fikhi
bu haliyle hayat1 ¢ekilmez hale getirmekle suglayanlar, fukahanin,
suyun temiz sayilmasi i¢in dngordiikleri ii¢ temel kriteri yani ren-
gi, kokusu ve tadinin degismemis olmasi sartlarini yeterli gérme-
mekte, suyun kullanima uygun olup olmadiginin mutlaka hifzis-
sthha laboratuvarlarinda tetkik edildikten sonra belirlenmesi ge-
rektigini 1srarla one siirmekte; hayati kolaylastirmak adina, dag
basma piknige giden insanlarin klasik sartlara bakarak suyu kul-
lanmasini yasaklamaktadirlar. Once sudan 6rnek alinmali, tetkik
edilmeli, bir iki hafta i¢cinde sonug¢ ¢iktiktan sonra, sonu¢ olumlu
ise abdest alinmali ve boylece hayat kolay hale getirilmelidir. Bu
kimselere gore abdest alirken yiiziimiizden gomlegimize damla-
yan suyun -ki ma-i miistameldir- hala temiz oldugunu sdylemek
gaflettir. Fikih kitaplar1 hala ma-i miistamelin temiz fakat temizle-
yici olmadigini yazmaktadir ve bu ¢oziilmesi gereken bir sorun-
dur. Bu sorunu onlarin anlayisina gore ¢oziimleyip, ma-i miista-
meli pis kabul edersek hayati kolaylastirmis mi zorlastirmis mi
olacagiz acaba. Her abdestte elbiselerimizi tamamen degistirip
kuru kiyafetler giymeyi dayatmak hayat1 ¢ekilmez hale getirmek-
ten bagka bir sey degildir.

Zamanla baz1 hiikiimlerin degismesi gerektigi gercegini inkar
miimkiin degildir. Hayatin 6yle yonleri, beseri miinasebetlerde
ihtiyaclardan dogan Oyle ¢oziim yollar1 vardir ki, bunlara kars
direnmek, ge¢gmis donemlerin sartlarina uygun olarak gelistirilmis
davranig bigimlerini Islam’in olmazsa olmazi gibi dayatmak sadece
[slami esaslarin toplum tarafindan terkedilmesine yol agar. Mesela
hicri ikinci yiizyillda imam Ebu Hanife ve 6grencilerinin, sahitlerin
tespit ve tezkiyesi icin ongordiikleri sartlar1 giiniimiizde uygula-
maya kalkmak hayati zorlagtirmak olur. Kimliklerin tespiti simdi-

lerde ¢ok daha pratik ve ¢abuk bir yolla yapilabilmektedir.

Haccan farz olabilmesinin giiniimiizdeki ek bir sarti kurada
¢ikmaktir. Yillardir bekledigi halde kurasi ¢ikmayan bir kimseye
hac farizasim1 eda etmedigi gibi bir ithamda bulunulamaz. Ayni
sekilde, tiklim tiklim dolu olan metaf alaninda insanlari remel

yapmaya, tavaf namazin1 Makam-1 [brahim’de kilmaya zorlamak
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abesle istigalden bagka bir sey degildir. Islam’da faiz olmaz, ban-
kalar faiz miiessesidir ve kapatilmalidir diyerek yola ¢ikarsaniz
insanlar size bakip iclerinden giilerler. Faizin haram olmas: bagka,
bankanin yapmis oldugu islemlerle hayat1 kolaylastirmas: baska-

dir ve birbirine karigtirilmamalidir.

Bes yiiz davetlinin huzurunda akdedilen bir nikahta gelin ve
damattan, icap ve kabulde illa da mazi siygas: almaya calismak,
Oornek daireye bakinca gérme muhayyerliginin diistiigtinii one
siirmek, miitekabiliyetin en 6nemli kurallardan biri oldugu devlet-
lerarasindaki miinasebetlerde, zamanin geregi olarak kitaplara
gecmis bazi fikhi hiikiimleri Islam’m vazgegilmez naslar1 gibi ka-
bul ederek dayatmaya calismak, sadece fikha topyekiin olarak

tesekkiir edilip rafa kaldirilmasina yol acar.

Ben burada orneklerle izaha ¢alistigim iki farkli hususun bir-
birinden dikkatlice ayrilmasi gerektigine vurgu yapmak istiyorum.
Naslara giivenme, ihtiyaclara imkan nispetinde cevap verme. Bu-
giin ne deveyle hacca gidilen bir giindiir, ne binegiyle savasa kati-
lana iki hisse, piyade olarak katilana bir hisse ganimetin verildigi
gindiir. Toplum &yle seylere ram olmaktadir ki, fikih¢1 olarak bize
sadece imkan nispetinde mesruiyet kilifi bulmak diismektedir.
Aksi halde toplum, sorgulama ihtiyaci bile hissetmeden, olanca
hiziyla o mecrada akip gitmekte, bizlerin “bu yaptigimz caiz de-
gildir” sozii ¢ok ciliz kalirken, terkedilen davrarus degil, siz olmak-
tasmniz. Ama tekrarda yarar var ki, Allah bir seyi haram kilmus ise,
biitiin diinyanin onu helallestirme ¢abalar1 beyhudedir. Dolayisiy-
la bizim soyledigimiz i¢tihada agik olan alanlarla ilgili fikhi hii-

kiimlerdir.

Ben, kimilerine gore aykir1 gelebilecek sdylemlerime bir iki
hususu daha ilave etmek istiyorum. Fikihta gelisim olur mu, olursa
nasil olur? Fikhin donuklugundan, diisiinceye gem vurdugundan
ve kendini yenileyemediginden bahsedenlere sunu soylemek isti-
yorum. Her seyden evvel Fikih ilmi, her on yilda bir kendini yalan-
layan fen bilimleri gibi degildir. Biz Einstein varken Newton’a,
Hawking varken Einstein’a takilip kalamayiz. 1lla da eskiler dogru

soylemekteler deyip kendi kendimizi kandiramayiz. Bilim her giin
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gelismekte, kendini yenilemektedir ama bu yenilik zannedilenler
on yila, on bes yila kalmadan eskitilmekte, ¢liriitiilmektedir. Do-
kuz gezegen sekize inmekte, sagliga zararli oldugu 1srarla sdyle-
nen tereyagimin faydali oldugu aciklanmaktadir. Evet, bilimsel
faaliyet, yiiksek tahsil, bilinmeyeni 6grenme seriivenidir. Bu alan-
larda gercekler hep gelecekte aranir. Ama Islami ilimleri de béyle
degerlendirmek sadece bilgi sorunu degil ayn1 zamanda bir iman
sorunudur. Bizim gerceklerimiz gelecekte degil, gegmistedir. Zira
bizim elimizde “Her Seyi Bilen”in Kitab’1 vardir ve o kitabin dog-

rulugu tartismaya kapalidir.

Islam hukukunun yazili kaynaklar1 Kur’an ve sahih Siinnettir.
Bu ikisinin siibutu kat'1 olduktan sonra igeriginin dogrulugu tarti-
silamaz sadece anlasilmaya ¢alisilir. Aslinda biz Fikih¢ilara sorulan
sorularda kendi kanaatimiz hi¢ de merak edilmemektedir. Rama-
zan'da kan veren kimsenin “acaba orucum bozuldu mu?” diye
soru sorarken aslinda bizim fikrimizi sormamaktadir. Onun merak
ettigi, ameli hususunda Allah’'in ne diistindiigiinii ortaya ¢ikara-
bilmek, ibadetinin kabul edilip edilmedigini 6grenebilmektir. Ayni
sekilde vade farkinin caiz olup olmadigini soran bir tiiccar bizden
akil istememekte, ahirette bu islemi sebebiyle sorumlu tutulup
tutulmayacagini 6grenmeye calismaktadir. Pekiyi bu sorulara ce-
vap vermek zorunda olan bir Islam hukukgusu Allah’in kanaatini

nereden dgrenecektir? Cevabi belli degil mi?

Aslinda bir sirr1 agiga ¢ikarmanin gayretidir fakihin biitiin ug-
ras1. Pekiyi bu sirr1 ortaya ¢ikarabilmek igin sadece kuru bilgiler
yeterli midir? Fakih “ilimle ameli birlestirmis kisi” olarak tanim-
lanmigtir. Hasan el-Basri'ye gore fakih “diinyadan yiiz geviren,

ahirete 6nem veren ve kendi kusurlarini goren kisidir.””

Fikhi tanimlayan Pezdevi, onu iige ayirmakta; birinci olarak,
dogrudan naslarin bilgisine sahip olmayi, helali, harami, sahihi,
fasidi vacibi, nehy olunani, mendubu ve mekruhu bilmeyi; ikinci

olarak, naslar1 irfan diizeyinde kavramis olmaysi, hiikiimlerin illet-

7 Alauddin Muhammed b. Ali el-Haskefi, ed-Diirrii’l-Muhtir (ibn Abidin, Reddii’l-
Muhtar ile birlikte), Daru Kahraman li'n-Nesr ve’t-Tevz’, Istanbul 1984, I, 37.
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lerini tespit edebilmis olmayi, hasili usulii fur’ ile birlikte saglam-
ca bilmeyi; {iciincii olarak da bilinenlerle amel etmeyi sart kosmak-
tadir. Ciinkii ilim bizatihi amag degil, ibadet etmeye gotiiren bir
aragtir. Kisinin imtihani ilmiyle degil ameliyle olur.®

Basta Imam Safii olmak {izere bircok fakih fikhi, “fehm” ile
“ilim” ile “kemal” vb. kelimelerle tanimlarken,® Imam Ebi
Hanife'nin irfanla, marifetle tanimlamasi’® dikkat cekicidir. Bilin-
digi gibi irfanin ilimden farki vardir. Irfan, nefsin kemale ermesin-
den sonra olusan hatirlama faaliyetidir. Irfan “bezm-i elest”te veri-
len s6zii daha ahirete irtihal etmeden diinyada hatirlamaktir. Do-
layisiyla fakih bilgi diizeyini ilimden irfana déniistiiriince kemale
ermis olur. Fakihin biitiin ugras: sirr1 agiga ¢ikarmak demistik.
Binaenaleyh sozlerimizi sdyle noktalayalim: Sirra vakif olmak igin
Rahman’a mahrem olmak gerekir. Zira Cenab-1 Hak: “Ey iman
edenler! Eger Allah’tan korkarsamiz (ittika), O size iyi ile kotiiyii

ayirt edecek bir anlayis (Furkan) verir”,"! buyurmustur.
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Oz: Osmanli devlet yapisi olusturulurken din; diger unsurlara nazaran daha baskindir. Devlet,
dini yapilanmalar ve dini tesekkiiller olmadan diisiiniilememistir. Her alanda, her adimda din
kendini hissettirmistir. Dinin hemen yaninda da tarikatlar yer almustir. Devlet salt yonetim
iglerini biirokratik unsurlarla iliskilendirmeyip, bunun yaninda saglam bir dayanaga ihtiyag
duymustur. iste bu dayanaklar arasinda Mevlevilik oldukga onemli bir yer isgal eder. Bu
calismada Osmanli’da XVI. yiizyilda, sultanlarin nazarinda Mevlevilik nasil bir yere sahiptir,
Devlet-Sultan-Mevlevilik {iggeninde bu mekanizmalarin nasil isledigi, hangi dénemlerde hangi

Sultanca ne kadar benimsendigi gibi konular gozler 6niine serilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, devlet yapisi, yonetim, Mevlevilik, tarikat.

Mawlawiyya in the Ottoman State Structure in the Sixteenth Century

Abstract: While the Ottoman state structure is being established, religion is more oppressive
than other elements. The state was not considered without religious structures and religious
organizations. Religion has made itself felt in every field, in every step. The state did not only
relate the administrative affairs to bureaucratic elements but also needed a solid foundation.
Mawlawi holds an important place here between these supports. In this study, in the 16th
century, in the light of the sultans, what kind of Mawlawiyya is possessed and how such mech-

anisms are applied in the state-Sultan-Mawlawiyya triangle will be tried to be revealed.

Keywords: Ottoman, state structure, administration, sect, mawlawiyya.
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Giris

Osmanli Imparatorlugu'nun kurulugsundan itibaren var olan
dini unsurlar imparatorlugun hemen her déneminde kendini his-
settirir. Yonetim bu tiir desteklere her daim ihtiya¢ duymustur.
Adlar1 degismis olsa da ahiyan, baba, seyh, gazi gibi unvanlar
kullanilmis olsa da icerikleri saf kalarak, Osmanl imparatorlu—

gu'nun son donemlerine degin varliklarmi korumuslardir.

Yonetim farkl tarikat ve seyhlere olan rabitalarini kimi zaman
alenen gostermisse de kimi zaman da gizliden yapmustir.Bu tari-
katlar; Bayramiye, Halvetiye; Zeyniye ve Mevleviye gibi isimlerle
anilmistir.Devlet son donem ¢ogu kez rabitasini Naksibendi tarika-
tna iliskilendirmis olsa da diger tarikatlar ve 6zellikle Mevleviye
tarikati 6nemli Ol¢iide giindeme gelmistir. Mevleviye tarikatinin
XV ytizyila varana kadar gelisim stireci ve XVI. ytiizyildaki yone-
timsel faaliyetleri mercek altina alinarak irdelenmeye calisilacaktir.

Osmanli Imparatorlugu teessiis etmege basladig1 zaman genis
hudutlar icinde kaynasmakta olan bir alemin dort bucaginda te-
kevviin eden dini ve sosyal cereyanlari, bilgi ve tecriibeye sahib

insanlar1 ve manevi kuvvetleri kendi arkasinda buldu.!

Mevlevi dervis tarikatinin piri, diinyanin en biiyiik tasavvuf
yazarlarindan olan Mevlana Celaleddin Rumi (1207-1273) , Inii’l
Arabi diisiincesinin hiitkiim siirdiigii Selguklu baskenti Konya'da
yetismistir. Mevlana ayin ve torenlere ilgi duyan biri degildi. izin-
den gidenler anisin1 ve biiytiik etkisini kullanarak tarikat1 Osmanh
iilkesinde bir¢ok kente yaymis ve belli bir dizi toren ve ayinle ge-
listirmiglerdir.2

Yiiksek aristokrasi ile yiiksek ve orta burjuva smiflarina daya-
nan Mevlevilik tarikati, mevcut igtimai ve siyasi nizamin muhafa-

zasina c¢alismigtir.?

1 Omer Liitfi Barkan, “Istila Devirlerinin Kolonizatdr Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”,
Vakiflar Dergisi, 2, 1942, s. 279-304.

2 Halil Inalctk, Osmanh Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), Yap1 Kredi Yayinlari,
Istanbul, 2003, s. 207.

3 M. Fuad Kopriilii, Osmanl Imparatorlugunun Kurulusu, Akgag Yaynlari, Ankara,
2009, s. 115.
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Tarikat ilk kuruldugunda merkezi, Konya’daki “Makam-1 Pir”
denilen binaydi. Bu, Mevlana’nin mezarinin bulundugu tiirbe cev-
resinde insa edilmis dervis hiicrelerinin olusturdugu bir tekkedir.
Mevlana’'nin yerine gecen halefleri, Celebiler, tekke kurduklar
baska kentlere temsilcilerini génderir, yerel valilere ve yonetici
smifin temsilcilerine yaklasarak himayelerini ve tekke igin vakif
saglarlardi. Mevlana'nin kendisi gibi halefleri de, genellikle yone-
tici yiiksek siniflara yakindi. Mevlevilik, seckinlere hitap eden bir
tarikat olarak kendisini XV. yiizyildan baslayarak bir¢ok Osmanh
kentinde kabul ettirmistir. Zamanla kentlerde on dort biiyiik ve
orgilitlit Mevlevi tekkesi, kasabalarda ise yetmis alt1 kiigiik tekke
kurulmustur. Biitin Osmanh sultanlari, 6zellikle II. Murad, II
Bayezid, I. Selim ve IIl. Murad, Mevlevilerle yakindan ilgilenmis-
lerdir. II. Murad Edirne’de biiyiik bir Mevlevi tekkesi kurmustur.
Mevleviler, boylece Osmanli yonetici siniflar1 arasinda mensuplari

olan, gittikce suni nitelik kazanan bir tarikat haline gelmistir.*

Ozellikle beylerin Mevlana’nin torunu Ulu Arif Celebi'ye
hiirmetleri ve onun haleflerinin halktan kopmayis: halk tizerinde
miiessir olmustur. Boylece Anadolu’nun bir¢ok yerinde halifeler
ve bolgenin (Konya) yerli beylerinin organizasyonda Mevlevi tek-
keleri tesekkiil etmistir. Daha sonralar1 XV. Yiizyil sonu ve XVL
ylizyil baglarinda Osmanli sehzade ve beylerinin destegi ile kdyle-
re kadar bu tegkilat inerek, Anadolu insan1 Hz. Mevlana’nin hos
sedasi, evrensel goriisleri ve neyinin sesi ile manevi diinyalarin
sekillendirmistir.>

XIV. ylizyilin ilk yarisindan sonra Osmanli Beyligi'nin Rume-
li'ne gecisi ve giderek ilerlemesi Osmanlilarin gazi imajlarinin ve
sOhretlerinin lehine meydana gelen cihad merkezli ¢ok yonlii ge-
lismeler komsu ug beylik tabanlarmin ve askeri ziimrelerin Os-
manlilar tarafina ge¢mesini saglamistir. Boyle bir durum sosyal ve

manevi yapry1 derinden etkileyecektir.6

4 Inalaik, Osmanli Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), s. 207.

5 H. Mustafa Eravci, “Osmanlilarin Sark Seferleri ve Konya”, Selcuk Universitesi
Tiirkiyat Aragtirmalar: Dergisi, 7, 2000, s. 327-343.

¢ Eravci, “Balkanlar’da Mevlevilik ve Saraybosna’da Isa Bey Mevlevihanesi”, Bal-
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Golpinarly, Mevlevilik'in Mevlana’nin torunu Arif Celebi ile
yine kendisinin 7. gobekten torunu Divane Mehmed Celebi zaman-
larinda yayilip teskilatlandigini, Anadolu’da ve diger yerlerde
bircok Mevlevi dergahlarinin kuruldugunu anlatir, boylelikle tari-
katin yayilmas: XIV. ve XV. yiizyillara rastlamaktadir. Osmanl
Devleti'nin kurulus doneminde devlet ile bu tarikat arasinda ilig-
kiyi pek iyi bilmemekle beraber, elimizde hi¢ olmazsa biraz geg
donemden de kalmis olsa, I. Murad'in son senelerinden itibaren
Osmanli devlet adamlar: ile Mevlevilik arasindaki iyi miinasebet-

lere bir delil sunmak miimkiindiir.”

Osmanli merkezi yonetiminin Mevlevilerle ilk temasi, 1. Mu-
rad zamaninda, bu manevi hareketin iginde bulunan Germiyan
ailesi ile kurulan akrabalik bag: ile baslamistir.? Yildirim Baye-
zid’in esi Devlet Hatun'un Mevlevi torunu olmasy; siilale-i Mevla-

na’y1 her bakimdan imtiyazli bir mevkiin sahibi yapt1.?

Osmanli memleketlerinde tedrisi tarzda vahdet-i viicud felse-
fesiyle ilmi tarikatcilik goriilmektedir. Bu, daha ziyade havasa
mahsus olup miithim sehir ve kasabalarda yerlesmisti; Osmanl
vezirlerinin mutasavviflara karsi gosterdikleri riayet, mektep ha-
linde bir mutasavvif ziimresi viicuda getirmistir. Yildirim Baye-
zid’in Emir Buhari'ye kizini vermis olmast Osmanl hiikiimdarla-
rinin tarikat erbabina gostermis olduklar: hiirmet ve riayetin canl
bir delilidir. Bursa’ya gelen Seyh Hamid’e, Yildirim Bayezid riayet
gostermis ve yaptirdigi camide ilk defa bunun vaaz ve nasihat
etmesini arzu eylemisti. XIV. ylizyilin sonu XV. Yiizyil Osmanl
memleketlerinde Mevlevilik yavas yavas yayilmaga baslamigti.10

kanlarda Islam Medeniyeti: II. Milletleraras: Sempozyumu Tebligleri, islam Tarih, Sanat
ve Kiiltiir Aragtirma Merkezi, Istanbul, 2006, s. 365-373.

7 Nejat Goyiing, “Osmanli Devleti'nde Mevleviler”, Belleten, 213, 1991, s. 351-358.

8 Eravci, “Balkanlar’da Mevlevilik ve Saraybosna’da isa Bey Mevlevihanesi”, s. 365-
373.

° Ahmet Atalay, “Mevlevilerin Merkezi Hiikiimetlere Etkileri ve Bozkir Zeynel
Abidin 1syan1 Hakkinda Postnisin Abdiilhalim Celebi'nin Merkezi Hiikiimete
Gonderdigi Mektup”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalar: Dergisi, 8, 2000, s. 93-
106.

10 {. Hakka Uzungarsili, Osmanly Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 2011,
c 1l
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Kayilardan Bayezid, Mevlevilerden Devlet Hatun'un oglu sal-
tanatta ilk kez “Celebi” ismini, soyisim olarak kulland1. Ismin kul-
lanilmasin istemeyen {iist diizey biirokratlarina Osmanlhi Devle-
ti'nin ikinci kurucusu sayilan sultan Celebi Mehmed’in cevaby;
“ana soyumdan gelen bu ismi, serfimle tasirirm” seklinde oldu.
Osmanl: tarihinde ilk defa II. Murad, Edirne’de tam tesekkiillii bir
Mevlevihane agmistir. 1426’da II. Murad’'in bu biiyiik Mevleviha-
neyi agmasiyla Mevlevilik resmen, Osmanli merkezi yonetiminin
destegini almistir. II. Murad sanatc ve bilim adamlarina gosterdigi
yakin ilgi ile taninmistir. Cevresindeki edebi mubhitte, iginde bilim

ve sanata imkan saglayan padisahlar arasindadir.!!

Ozellikle Yildirrm Bayezid déneminden itibaren, hele diger
Anadolu beyliklerinin topraklarini birer birer ele gecirdikce, bun-
lar tizerinde kendi otoritesini mesrulastirabilmek i¢in mevcut bii-
tiin sufi tarikatlara ¢ok miisait davranan onlar1 zengin vakiflarla
besleyen, ileri gelen seyhlerle yakin temas kurarak onlarin giiven
bagliliklarini1 kazanmaya azami dikkat eden Osmanli merkezi yo-
netimi, boylece Mevlevileri de kendi niifuz alanina almayi basarda.
Kurulan bu iligkilerde, siyasi amaclar kadar olmasa bile zaman
zaman sultanlarin ve diger yoneticilerin seyhlere karsi duyduklari

sahsi sevgi ve sempatiyi de hesaba katmak gerekir.'2

Fatih’in Istanbul'u fethetmesinin hemen ardindan bu sehirde
actig1 ilk tarikat dergahi, Mevlevi dergahi olmustur. Golpmarh bu
olay1 “Kalenderhane zaviyesi tam manasiyla bir Mevlevi dergahi
olarak agilmistir ve boylece fetihten sonra Istanbul’da kurulan ilk
Mevlevihane budur” sozleriyle aktarmaktadir. Ayrica Fatih Sultan
Mehmed ¢ok sayida sairi maasa baglamistir. Bu sairler icinde Mev-

levi sairler de yer almistir.13

11 Atalay, “Mevlevilerin Merkezi Hiikiimetlere Etkileri ve Bozkir Zeynel Abidin
isyam Hakkinda Postnisin Abdiilhalim Celebi'nin Merkezi Hiikiimete Gonderdigi
Mektup”, s. 93-106.

12 Ahmet Yagar Ocak, “Tiirkiye Tarihinde Merkezi Iktidar ve Mevleviler (XIII-XVIIL
Yiizyil) Meselesine Kisa Bir Bakis”, Sel¢cuk Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalar: Dergisi,
2,1996, s. 17-22.

13 Nilgiin Agik Onkas, “Mevlevilerin Yonetimle iliskileri”, Akademik Bakis Dergisi, 23,
2011, s. 1-8.
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Sultan Mehmed zamaninda siyasi otorite ile Mevleviler ara-
sindaki dengeli iliskiye bagh olarak sonrakiler sosyal hayatta etkin-
liklerini devam ettirdiler. Ciinkii Mevlevi tarikatinin piri Mevlana
Celaleddin Rumi'nin “irk, din ve inang¢” ayriliklarmi tasavvufi
asgkta birlestirmesi sultanin Osmanli devletini imparatorluga do-
nistiirme tlkiisii ile ortismekte idi. Nitekim bu donemde bazi
tarikatlarin mallar1 miisadere edilirken, kaynaklarda Mevlevilere
ait boyle bir uygulamanin orneklerine rastlanmamaktadir. Halbuki
bu zamana kadar zaviyeler hemen hemen biitiinii ile Tiirklesmis
ve Islamlasmis sehirlerde acilmisti. Sultanin Mevlevilere gosterdigi
yakinlik diger askeri ziimrelerin de aym tiirden adim atmalarim
saglayacakti.’* Fatih devrinde Mevlevilerin sosyal hayatta, hatta
hiikiimdar {izerinde etken olduklar1 sOylenebilir. Zaten Galata

Mevlevihanesi'nin kurulusu da hemen II. Bayezid zamanindadir.'

XV. yiizyildan itibaren bilhassa tedrisi tasavvuf dedigimiz ilmi
tasavvuf daha kuvvetli olarak yayilmaga baslamis, hududun ge-
niglemesi nispetinde mubhtelif tarikat ziimreleri Osmanli memle-
ketlerinde yer alarak ayin ve tarikatlarini nesretmege baslamaislar-
dir. XV. yilizyilin ikinci yarisindan XVI. yiizyil ortalarna kadar
Ankara’lit Hac1 Bayram-1 Veli halifelerinden Ak Semseddin namiy-
le meshur Konyali Seyh Muslihiddin Mustafa ve Celebi Halife
denilen Cemaleddin Aksarayi, Siinbiil Sinan, Merkez Muslihiddin,
brahim Giilseni, Ummi Sinan, Saban-1 Veli gibi muhtelif tarikat
erbab1 olan zatlar kendi tarikatlarini nesrederlerken bu tarikatlar-
dan herhangi birine intisap ederek vahdet-i viicud felsefesini nes-
reden Mevleviyye ricali de goriilmektedir.

Sultan Bayezid’in Tasavvufi Yonii

Mevlevi tarikati seyhlerinden Pir Adil Celebi’den sonra post-
nisin olan oglu Cemaleddin Celebi, Fatih Sultan Mehmed’e Baye-
zid’in dogumunu miijdelemistir. XV. ylizyilin sonralar1 ile XVL

asrin baglarinda devletin baginda bulunan sultan II. Bayezid, kay-

14 Onkas, “Mevlevilerin Yonetimle iliskileri”, s. 1-8.
15 Goyling, “Osmanli Devleti'nde Mevleviler”, s. 351-358.
16 Uzungarsili, Osmanl: Tarihi, c. 3, s. 343.
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v

naklarda “veli”, “sofu” gibi vasiflarla amilan bir padisahtir. Babas1
Fatih Sultan Mehmed’in mesayih dostu bir padisah olusu ve Ak
Semseddin, Seyh Vefa gibi biiyiik seyhlerle yakin iliskileri dikkate
alindiginda II. Bayezid'in tasavvuf biiyiiklerinin ¢evresinde evliya

menkibe ve kerametlerini dinleyerek biiyiidiigii sylenebilir.!”

II. Bayezid devrinden itibaren Mevleviler, Osmanli Sultanlar
ve diger devlet adamlarindan biiyiik ilgi gormiis; Mevlevilik XVL
asirdan itibaren, aydin kesimde yayilmaga ve koylerden kasabala-
ra, kasabalardan sehirlere ¢ekilmege baslamistir. Bu donemlerde
Mevlevilik, padisahlarin da ilgisini ¢ekmis, onlarin ihsanlarmna nail
olmustur. Ornegin II. Bayezid'in sufilige egilimli kisiligi, Mevla-
na’ya saygist Konya'da tiirbede bir hayli tamirat yaptirmasina
sebep olmustur. Ayrica II. Bayezid'in Konya’daki Celebilik maka-
minda bulunan Hiisrev Celebi'ye muhabbeti pek ¢ok devlet ricali-
nin Mevlevilige intisap etmesine sebep olmustur. II. Bayezid do-
nemi, Mevleviligin Istanbul'un giindelik hayatinda tam manasiyla
kurumlastig: ve ilk tekke sayilan Galata Mevlevihanesinin faaliyete

gectigi zamandir.

II. Bayezid, Cemaleddin Celebi'ye biiyiik saygi gostermis,
Mevlana tiirbesindeki sandukalar: yenilemis, {istlerine ortii ortiil-

mek {izere degerli kumaslar gondermistir.?

Bayezid'in Mevlevi felsefesi ve Mevlana’ya olan sayg1 ve sev-
gisi yasamindaki bircok faaliyetten anlasilir. Hem yasam tarz,
hem diistince olarak Mevleviligi se¢mis, bunu da fiiliyata dokmiis
ender padisahlarimiz arasindadir. Hayatinin her evresinde bunu
hissetmis ve hissetmistir. II. Bayezid’'in ve ondan sonraki Osmanh
sultanlariin, devlet adamlarinin imparatorlukta gii¢ kazanan bii-
yiik sufi cevreyi denge halinde tutmaga caligtiklar1 goriiliir. II.
Bayezid devrinde Mevleviler, Osmanli sultanlarindan ve diger

devlet adamlarindan biiytik ilgi gormege basladilar. Ayn1 Osmanh

17 Regat Ongoren, Osmanhilar'da Tasavouf: Anadolu’da Sufiler, Devlet ve Ulema (XVI.
Yiizyil), iz Yaymcilik, Istanbul, 2012, s. 245.

18 Onkas, “Mevlevilerin Yonetimle iliskileri”, s. 1-8.

19 Abdulbaki Golpmarli, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik, inkﬂap Kitabevi, Istanbul,
2009.
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sultanlarinin, o zamanlar biiyiik bir gii¢ haline gelen Bektasilige de
ayni derecede 6nem verdigini, bu tarikatin organize olmasina biz-
zat vesile oldugu gibi 6nemli tekkelerine de biiyiik vakiflar ve gelir
kaynaklari tahsis ettigini biliyoruz. Bu, gerek II. Bayezid’in gerekse
ondan sonraki Osmanli ve devlet adamlariin, imparatorlukta giig
kazanan bu iki biiyiik sufi cevreyi denge halinde tutmaga ¢alistik-

larini gosteriyor. 20
I. Selim (Yavuz Sultan Selim) ve Mevlevilik

Yavuz Sultan Selim de, Mevlana Dergahina pek ¢ok vakiflar
vermis, tiirbeye su getirmis, sadirvan yaptirmis ve buray: vakiflar-
la zenginlestirmistir. Yavuz Sultan Selim Iran seferine giderken,
Konya'ya gelmis ve burada Mevlana tiirbesi seyhinden bu sefer
hakkinda fikrini sormustur. $Seyh Osmanli ordusunun galibiyetini
haber vermistir. Osmanli devletini basar1 ile yoneten padisahlar
siyasi, askeri, idari vb. pek ¢ok alanda elde edilen basarilardaki
siirekliligin, devlet giiciiniin, ¢ok iyi yetismis bilgili kisilerin yani
biirokratlarin devlet kadrolarinda goérev almalariyla; ilim, kiiltiir
ve sanat hayatinin ise bilginler ve sanatkarlarla gelisip artacagim
gormdiisler; bu yiizden ilim ve sanat ehlinden destek ve himayele-
rini esirgememislerdir. Bu acidan bakildiginda Osmanl: ilim, kiil-
tiir ve sanat hayatindaki seviye ve kalitenin, devleti yoneten padi-
sah1 bu tiir calismalara verdigi 6nemle dolayisiyla iilkenin gelis-
mesi ve istikrari ile dogrudan ilgili oldugu goriilmektedir.?!

Yavuz Selim alim ve gair bir hiikiimdardi. Miisait zamanlarini
tetkik ve tetebbuatla geciren Yavuz Selim, tasavvufta “vahdet-i
viicud” felsefesini benimsemisti. Bu sebeple, vahdet-i viicud felse-
fesinin Anadolu’da yayilmasini temin etmistir.22 Oyle goriiliiyor ki
devletin iistiin basarisi, devamlilig1 yalniz siyasi yonii ile agikla-
namaz. Bu ¢ok yonlii bir olaylar yumagidir. Askeri olarak mii-
kemmel ordulara sahip olunabilir; yetmez, devletin bagindaki yo-

2 Qcak, “Tiirkiye Tarihinde Merkezi Iktidar ve Mevleviler (XIII-XVIIL Yiizyil)
Meselesine Kisa Bir Bakis”, s. 17-22.

21 Onkas, “Mevlevilerin Yonetimle fliskileri”, s. 1-8.

2 Mustafa Cezar, Mufassal Osmanli Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara,
2010.
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netici siyasi bir dehadir; yetmez, ekonomi ve halkin refahi hat sa-
fadadir yine yetmez. Bunlar tek basma bir anlam ifade etmez.
Hepsi de birbiriyle ilintili ve adeta ekip ¢alismasinin sonucu, gor-

kemli, heybetli, azametli bir imparatorluk meydana getirir.

Osmanli Devleti’'nin yiikselis devrinde Yavuz Sultan Selim ve
Kanuni Sultan Siileyman gibi biiyiik padisahlarin saltanati sirasin-
da Mevlevilik postunda oturan Hiisrev Celebi, padisahlarin yakin-
Iigin1 kazanmasiyla dergaha zengin vakiflar bagislanmis ve 1561
‘de oliimiiyle yerine gecen oglu Ferruh Celebi de babasindan bu
zengin vakiflarin gelirlerinin idaresini devr alarak rahat bir hayat
siirmeye baslamis, bu yasayis sekli ve vakiflarin gelirlerini keyfin-
ce sarfina kars: ilk defa diger celebiler karsi ¢ikmis ve tarikat igi
huzursuzluklar baslamistir. Bu i¢ huzursuzlugu Mevlevilige ba-
sindan beri kars: ¢ikan gruplar da katilmislardir. Seyhiilislam Ke-
malpasazade ve cevresi de Kadizadelerin baslattigi kampanyalar
dergahlarin kapatilma tehlikesini dahi yaratacak durumlar do-

gurmustur.?

XVL yiizyillda Osmanli Devlet yonetiminde dirayetli padisah-
larin bulunmasi, Osmanlilarin ihtisam donemi olarak kabul edilen
bu asirda, devlet ricalinin tasavvuf ve tarikatlara kars: yakin alaka
duyduklar1 goriilmektedir. Osmanlilardan biiyiik destek goren
tarikat seyhleri, bu destege mukabil devleti her firsatta destekleyip
ellerinden gelen maddi ve manevi hicbir yardimi esirgememisler

ve devletin muhafazasi ve devamindan yana olmuslardir.?
Kanuni Sultan Siilleyman ve Mevlevilik

Kanuni Sultan Siileyman’da (Saltanat donemi:1520-1566) ba-
bas1 ve dedeleri gibi tasavvufa meyilli bir padisahti. Hatta onda
ecdadina gore bu yoniin daha agir bastig1 gozlenmektedir. O biz-
zat kendisini, “Bende-i Huda, Siileyman-1 bi-riya”diye vasiflan-
dirmakta ve agk yolundan haberdar oldugu icin Allah’a siikret-
mektedir. Padisah semaillerinin yazildig1 Kiyafet-ilnsaniyye’de

2 Server Dayioglu, Galata Mevlevihanesi, Yeni Avrasya Yayinlari, Ankara, 2003.
24 Ongoren, Osmanlilar’da Tasavouf: Anadolu’da Sufiler, Devlet ve Ulema (XVI. Yiizyil),
s. 249.

ilahiyat
Say1 1, Y11 2018

37



Fatma Atlihan

ilahiyat
Say1 1, Y11 2018

38

onun i¢in, “miitevazi, dervis ruhlu, aktab derecesinde gibi ifadeler
kullanilmakta, menakibinin kaleme alindigi Risale-i Padisahna-

me’de de gayb erenleriyle arkadas oldugundan sz edilmektedir.?

Kanuni Sultan Siileyman bizzat kendisinden nakledildigine
gore, ylizden fazla seyh ile bulusmustur. Ancak onun zikr aldig:
tarikat adedi, tespit edildigi kadariyla dorttiir: Mevleviyye, Naksi-
bendiyye, Halvetiyye ve Bayramiyyedir. Mevleviyye'ye intisap
ettigini Esrar Dede haber vermektedir. Bir ara Mevlana’y1 ziyareti
esnasinda sandukasinin sagaklarini Opmesi ziyareti miiteakip
Mevnevi-yi Serif okuyup, sema eden dervislerin meclisine istirak
etmesi, onun bu tarikata miintesip oldugunu teyit etmektedir.
Bundan da o6nemlisi Seyhiilislam Civizade Muhyiddin Mehmet
Efendi, Mevlana'nin kafir olduguna dair bir fetva yazip kendisine
gonderdigine, bu fetvaya ¢ok tiziiltip bir dortlitk yazarak Civizade-
yi tenkit etmesi daha sonra da onun Seyhiilislamliktan azledmesi,
sultanin Mevlana ve tarikine nedenli muhabbet besledigini acikca

gostermektedir.26

Kanuni Sultan Siileyman Mevlana tiirbesi i¢cindeki semahane
ve mescidi yaptirmistir. Ayrica Mevlana ve oglu i¢in mermer san-
duka yaptiran Kanuni , Mevlana'nin sandukasini babasinin iizeri-
ne naklettirmistir. 1534 senesinde Irak seferine giderken Konya’'da
mola veren Kanuni , Mevlana'nin kabrini ziyaret ederek ordunun

zafer kazanmasi i¢in dua etmigtir.?”

Kanuni devri Padisah- mesayih iliskisi bakimindan, 6nceki
devirlere gore oldukga onemli gelismelerin meydana geldigi bir
donem olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu donemde bir taraftan
bazi seyhler, daha 6nce ulemanin inhisarinda oldugu bilinen bir
kistm mevkilere getirilirken diger taraftan da tarikat seyhinin idam

edildigi bilinmektedir. Bu birbirine zit gibi gdriinen 6nemli gelis-

25 Ongoren, Osmanlilar’da Tasavvuf: Anadolu’da Sufiler, Devlet ve Ulema (XVI. Yiizyil),
s. 250-251.

26 Ongoren, Osmanlilar’da Tasavouf: Anadolu’da Sufiler, Devlet ve Ulema (XVI. Yiizyil),
s. 251.

2 Murat Akgiindiiz, “Mevlevilik ve Osmanl Padisahlar1”, Harran Universitesi [lahi-
yat Fakiiltesi Dergisi, 18, 2007, s. 37-44.
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meler, kanuni devrini digerlerinden farkli kilmaktadir.?

Kanuni Sultan Siileyman zamaninda(XVI. yiizyil) Konya’'da
Mevlana Zaviyesi seyhi Lokman Dede’ye bir elbise ile 1000 akge
gonderilmesi, Bagdad seferi sirasinda hem sadrazam Ibrahim Pa-
sa’nin, ardindan da hiikiimdarin Konya'y1 ve Mevlana zaviyesini
ziyaretleri, Kanuni'nin zaviyeyi tesrifinde fukara ve derviglere
ihsanlarda bulunarak goniillerini almasi, burada bir cami ve misa-
firhane yaptirmasi hakkinda bilgiler, Celal-zade Mustafa Cele-
bi'nin eserinde Mevlana Celaleddin Rumi’nin kullandig1 oviicii
ifadeler Mevlevilerin bu devirdeki itibarlarina birer isaret, ¢ok
kuvvetli delillerdir.?

II. Selim sehzadelik doneminde Konya’'da celebilik makamin-
da oturan Mevlevi seyhi Hiisrev Celebi'nin manevi destegini sag-
ladig1 anlasilir. Sehzade Selim muharebe esnasinda da kerametle-
rini gordiigli Hiisrev Celebi'ye intisap etmis ve bulundugu
dergadha bir sadirvan ile yanma bir cami yaptirip vakiflar tayin
etmistir.3

Kanuni'nin oglu Sultan II. Selim, Mevlevilige meyilli oldu-
gundan saray erkani ve kalem efendileri de bu tarikata girmislerdi.
Ayni padisah, Mevlana tiirbesi karsisindaki Selimiye Camii'ni
Mimar Sinan’a, ingsa ettirmistir. Kanuni'nin torunu Sultan III. Mu-
rad, Konya'daki Mevlevihaneyi genisleterek dervis hiicrelerini
yaptirmistir. Ayni padisah, Divan’da yer alan bir siirinde Mevla-
na’ya duydugu sevgiyi de ifade etmistir.3!

III. Mehmed ve I. Ahmed gibi Osmanli sultanlarinin da Mev-
leviligi epeyce gozettiklerini, buna mukabil Konya Celebilerinin de

sultanlarla ¢ok iyi gecindiklerini belirtirler.3

28 Ongoren, Osmanlilar'da Tasavvuf: Anadolu’da Sufiler, Devlet ve Ulema (XVI. Yiizyil),
s. 251.

2 Goyling, “Osmanlt Devleti'nde Mevleviler”, s. 351-358.

%0 Ongdren, Osmanlilar'da Tasavouf: Anadolu’da Sufiler, Devlet ve Ulema (XVI. Yiizyil),
s.252.

31 Akgiindiiz, “Mevlevilik ve Osmanli Padisahlar1”, s. 37-44.

% Qcak, “Tiirkiye Tarihinde Merkezi Tktidar ve Mevleviler (XIII-XVIIL Yiizyil)
Meselesine Kisa Bir Bakis”, s. 17-22.
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III. Mehmed ve I. Ahmed gibi Osmanl sultanlarinin da Mev-
leviligi epeyce gozettiklerini, buna mikabil Konya Celebilerinin de
sultanlarla ¢ok iyi gecindiklerini belirtirler.3

Biitiin Mevlevi tekkeleri Konya’'da oturan, XVI. yiizyildan be-
ri de Mevlana’nin torunlar1 arasindan segilen bir Celebi'nin yone-
timindeydi. Konya'da Celebilerin niifuzu, devleti zaman zaman
kuskuya hatta korkuya diisiirecek kadar biiyiikti;, Konya’'daki
Osmanl valileri onlarin igbirligi olmadan hiikiimlerini uygulaya-
maz duruma diisityordu. XVIL yiizyildan sonra sultanlarin bazi
Celebileri Konya’dan siirdiigli olmustur. Ancak, zamanla devletin
vakiflar1 denetim altina almasi, Mevlevileri daha siki bir itaate
zorlamistir. Oteki tekkelerin seyhlerini Konya’daki Celebiler segse
de, atama ancak Seyhiilislamin arzi {izerine padisahin bir beratiyla
gecerli olurdu. Celebi adaylariin rekabeti de devletin tarikat1 de-

netleyebilmesini kolaylastirmistir.3*

Bazan kadilarveyanaibleri de zaviyelere tayinler yapmuslardir.
Bu usule aykiridir, onun igin bu tiir tayinlerin iptali ve kayitlarmin
kaldirilmas1 istenmektedir. Konya'daki asitane seyhinin biitiin
Mevlevi zaviyeleri iizerinde son s6z sahibi olmasmun Celebilerin
niifuzunu hakim kilmak gayesine matuf olduguna siiphe yoktur.
Diger taraftan Celebilerin arzlar1 ve gelecekleri mesihat-name’ler
iizerine beratla tayin yapilmasinin devlet otoritesini hem biitiin
iilkede hakim kilmak, hem de Celebilere destek ve gii¢ saglamak

maksadi ile geleneklestigi kabul olunabilir.3s
Mevlevilikte Sanat ve Edebiyat

Biiyiik kentlerdeki Mevlevi tekkesi birer kiiltiir merkezi, de-
yim yerindeyse bir sanat akademisi islevi gérmdiistiir. Sanat, kus-
kusuz tasavvufun bir aract olarak goriiliirdii; sema gok cisimleri-
nin hareketlerine dykiinen bir ilahi ayin, Mevlevi musikisi ise mis-
tik cogsku ve vecd yaratan ilahi bir ezgiydi. Tekke tiiyeleri ayrica
Mevlana'nin Farsca yapitlarini, 6zellikle de Mesnevi’yi okur ve

3 Ocak, “Tiirkiye Tarihinde Merkezi Iktidar ve Mevleviler (XII-XVIIL Yiizyil)
Meselesine Kisa Bir Bakis”, s. 17-22.

3 Inalcik, Osmanh Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), s. 207.

% Goyiing, “Osmanli Devleti'nde Mevleviler”, s. 351-358.
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yorumlarlardi. Ulema medreselerde Fars¢a okunmasini yasakladi-
gindan, tekkeler Fars dili ve edebiyati merkezleri haline gelmis,
tekkeleri yaninda Darii'l-Mesnevi adi altinda kurumlar sirf bu
islevler i¢in kurulmustur. Mevlevilik, Fars edebiyat ve kiiltiir gele-
neklerinde yetismis Osmanli aydinlari, 6zellikle biirokratik sinif
arasinda kabul edilmistir. Boylece Mevlevilik, baslica esinini Fars-
¢adan alan klasik Osmanli edebiyatinin yaradilisinda énemli bir
etmen olmustur. Klasik Osmanli sanat1 tizerindeki derin etkilerinin
yani sira Mevleviler, Bektasiler gibi, biitiiniiyle kendi Mevlevi ge-

leneklerine dayali bir miizik ve edebiyat yaratmislardir.36

Mevleviligin Osmanli devleti zamaninda yalniz Anadolu’da
degil Balkanlar'da ve Arap iilkelerinde yayilmasi, zaman zaman
dergahlarin vezirleri tarafindan yaptirilarak vakiflarda bulunmasi,
bunlardan bir kisminin devlet eli ile tamiri veya yeniden yapilmasi
cihetine gidilmesi, bu tarikatin Osmanli toplumunda ne derecede
yaygin ve miessir oldugunun delilleridir. Bu yayilma ve devlet
adamlar tarafindan desteklenmesinde tarikatin sevgiye dayanan

insancil tutumunun biiyiik pay1 oldugunu diisiinmek gerekir.%
Sonug¢

Osmanli Devleti'nde devlet yonetiminde Mevlevilerin yeri,
XIV. asirdan itibaren hissedilmeye baglanur. Mevlevilerin yonetim-
le olan iligkileri sevgi ve saygi temellerine dayamr. Onceleri etki
alanlarinin lokal oldugu fakat daha sonra gevresine yayilarak ve
nihayet yonetim kademelerine kadar ilerledigini sdyleyebiliriz. Bu
da sanirim tarikatin igerisinde insana dair hemen hemen tiim giizel
nitelikleri barindirmasindandir diyebiliriz.

Mevlevilik, igindeki ihtisami, manevi 6zelliklerinin 6znelligj,
insanin ruhunun derinligine temasi, intisap edenlerdeki cosku ve
husu gibi ortak Ozellikler bakimindan diger tarikatlardan ayirt

edici pek ¢ok 6zelligi de biinyesinde barindirir.

Insan-Devlet iliskisinde maneviyata énem veren, hi¢ bir za-

man g0z ardi etmeyen ecdad, evvela kendine, ardindan da insanla-
y

3 Inalcik, Osmanh Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), s. 207.
% Goyiing, “Osmanli Devleti'nde Mevleviler”, s. 351-358.
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ra faydali olabilmenin yollarimi her daim takip etmislerdir. Bunu
yaparken de tarikatlarin ve dahi Mevleviligin yol gostericiligini
kusaklarca benimsemislerdir. Tarikat yonetime saygi, yonetim de
tarikata itimat ve saygl, sevgi gosterdiginden yiizyillarca bu iliski
siirtip gitmistir. Zaman zaman sikintilar yasanmigsa da bunlar kisa
siirede ¢Oziime kavusmustur. Yonetim-Tarikat iligkilerine en giizel

ornegi Mevlevilik tegkil eder.
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Osmanli Muhaddislerinden Ahmed el-Menini’nin
Hayat1 ve Eserleri 2

MEDET COSKUN ®

Oz: Osmanh Devleti kurulusundan itibaren askeri, siyasi ve sosyal yapiy1 saglam temeller
ilizerine inga etmis, ilmi alan1 da bos birakmamis, zamanin sartlarina uygun olarak yiiksek
diizeyde bir egitim sistemi tesis etmistir. Zaman iginde bu yiiksek seviye korunamamus 6zellikle
Duraklama ve gerileme doneminde bu diisiis ileri diizeyde devam etmis, durdurmaya y&nelik
gayretlere ragmen bir tiirlit durdurulamamistir. Bu dénemde yasamis olan el-Menini, icinde
bulundugu olumsuz sartlara ragmen hemen her alanda eserler vermeye gayret gdstermis, diger
dini alanlarla beraber 6zellikle hadis alanindaki eserleriyle Osmanli ilim ve kiiltiir alanina katk:
saglamaya galismistir. Ozetle bu calismada Muhaddis Ahmed el-Menini'nin, yasadig1 dénem-

deki siyasi, sosyal, iktisadi, ilm1 ve fikri durum baglaminda hayat1 ve eserleri ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ahmed el-Menini, muhaddis, Osmanli Devleti, hadis, serh, hasiye.

The Life and Works of Ahmad al-Manini, the Ottoman Muhaddith

Abstract: Since the foundation of the Ottoman State the military, political and social structure
has been built on solid foundations and the scientific area has not been left blank. Hence the
Ottoman State established a high-level education system in accordance with the conditions of
the time. In time, this high-level education could not be preserved. Despite the efforts to stop
this decline it could not be stopped, yet it had been increasingly continued during the pause
and regression period, Al-Manini, who lived in this period, tried to give works in almost all
fields despite the negative conditions, he especially tried to contribute to the Ottoman science
and culture with his works in the field of hadith with other religious areas. In sum in this study,
Ahmad al-Manini’s life and his works will be held in the contexts of the politics, social, econom-

ic, scientific and intellectual position in his life period.

Keywords: Ahmad al-Manini, traditionalist, Ottoman State, Hadith, explanation, commentary.

2 Bu makale Ahmed el-Menini'nin Hayati, Eserleri ve Hadis [lmindeki Yeri adli doktora
tezi esas alinarak hazirlanmgtir.
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Giris

Ahmed el-Menini (6. 1172/1759) yillar1 arasinda yasamis, dini
ilimlerin hemen her alaninda eserler vermis son donem Osmanl
alimlerinden biridir. Hayati hakkinda Diyanet Islam Ansiklopedi-
sindeki “Ahmed el-Menini’ maddesinde verilen kisa bilginin disin-
da Tiirkce kaynaklarda her hangi bir bilgi bulunmamaktadir.! Bu
sebeple once hayatiyla ilgili kendi eserlerinde verdigi bilgilere
miiracaat edilmis, daha sonra ise alimlerin hayatlar1 hakkinda bilgi
veren biyografi tiirii kaynaklara ulasilarak konu, agiklanmaya cali-

silmigtir.

Osmanli hakimiyeti altindaki Sam’da yasamis olan el-Menini,
burada iginde bulundugu sartlar cercevesinde ilim tahsil etmeye
calismistir. Eserlerinin neredeyse tamami halen elyazmas: halin-
dedir. Eserlerinden bazilarina ulasmak miimkiin oldugu halde
bazi eserlerine Tiirkiye’'deki kiitiiphanelerde ulasmak miimkiin
olmadig1 gibi yurt disindaki kiitiiphanelerde de sadece ‘Iddetii’d-
Derdri ald serhi sahthi’l-Buhdri’ adli Buhari serhine ulasilabilmis,
diger bazi eserlerine ise aragtirmalarimiza ragmen ulasilamamustir.
Eserlerine ve bunlarin hangi kiitiiphanelerde bulunduguna dair
bilgilere ilerleyen sayfalarda yer verilecektir.

Osmanli Devleti, kuruldugu yillardan itibaren idari, askeri,
siyasi ve ilmi alt yapiyr olusturmaya baslamus, ilerleyen zaman
igerisinde bu kurumlar, devletin gelismesiyle dogru orantili olarak
gliclenerek varliklarimi siirdiirmiislerdir. Zaman gegtikge sinirlarin
genisleten Osmanli Devleti, hakimiyeti altina aldig1 cografyalarda
tevariis ettigi ilmi gelenegi ve kurumlar ya oldugu gibi korumus
ya da 1slah ederek kesintiye ugratmadan devam ettirmistir. Bu
bakimdan Bursa ile Edirne veya Balkanlar ile Istanbul gibi yeni
fethedilen cografyalarda kurumsallasma bakimindan farkli zaman
dilimleri baslangi¢ noktas: olarak kabul edilebilirse de Osmanl
ilim anlayisi, Anadolu Selguklu Devletinin, dolayisiyla da Islam

1DIA, “Ahmed el-Menini”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirki-
ye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1989, 11, 100. (Diyanet Islam Ansiklopedisi'nde yer alan
‘Ahmed el-Menini’ maddesinde yazar ismi yer almamakta, sadece DIA olarak
verilmektedir.)



Osmanli Muhaddislerinden Ahmed el-Menini'nin Hayat1 ve Eserleri

medeniyetinin bir devami olarak kabul edilebilir.?

Osmanl Devleti, kurulusunun ilk yillarindan itibaren idaresi
altina aldig1 yeni cografyalarda kendinden onceki Selguklular tara-
findan kurulan ilmi miiesseseleri mevcut haliyle devam ettirmisse
de bu, Osmanli’'nin bu alanda yeni darul-hadisler ve medreseler?
yaptirmadig1, buralarda gorev yapacak biiyiik alimler yetigtirme-
digi anlamina gelmez. Ciinkii Osmanli Devleti, kurulusunun ilk
yillarindan itibaren askeri ve siyasi alt yapiy1 kurarken ilmi alani
bos birakmamus, ilim adamlarinin yetismesi i¢in hem yurt icinde
medreseler yaptirmis hem de Kahire, Semerkand ve Bagdat’taki
ilim merkezlerine Anadolu’ya donmek {izere ogrenciler gonder-
mistir.* Anadolu’ya dénen bu 6grenciler medreselerde goérev almus,
yeni Ogrenciler yetistirmis, bdylece Osmanli dénemi ilim hayati,
iilkenin sartlarma uygun ve saglam temeller iizerine kurularak

devam ettirilmigtir.5

Osmanli Devletinde ilmi ¢alismalar, 6zellikle de hadis egitimi
aralarinda kismi farkliliklar olsa da hem Anadolu’da hem de Ana-
dolu disindaki Osmanli hakimiyetinde olan diger tiim cografya-
larda kesintiye ugramadan ayni ilmi anlayisla tedrisata devam
etmigtir. Her ne kadar Osmanli dénemi hadis ¢alismalari denilince
daha ¢ok Anadolu’da yapilan hadis ¢alismalar: ve buralarda kuru-
lan daru’l-hadisler akla gelmekteyse de, Anadolu disinda Osman-
I'min hakimiyeti altindaki tiim cografyalarda diger ilimlerle bera-
ber hadis calismalarinin da yapildigr unutulmamalidir. Ciinkii
Osmanli donemindeki hadis ¢alismalar1 ve medreseler merkezden

idare edilmekte, Anadolu disindaki cografyalarda gorev yapan

2Thsan Fazlioglu, “Osmanlilar” (Medeniyet Tarihi / [lim ve Kiiltiir / Diistince Hayat1
ve Bilim), Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2007, XXXIII, 549.

3 Bursa, Edirne ve Istanbul medreseleri ile ilgili genis bilgi i¢in bkz: Mehmet Ipsirli,
“Medrese” (Osmanli Dénemi), Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003, XXVIII, 327.

4 Mehmet Ipsirli, “Osmanli Aragtirmalari, VII-VIII, Osmanl {lmiye Meslegi Hak-
kinda Gozlemler (XVI - XVIIL. Asirlar)” The Journal Of Ottoman Studies, VII-VIII),
Istanbul: Y.y. 1988, s. 273.

5 Tpsirli, “Osmanli Aragtirmalari, VII-VIII, Osmanli flmiye Meslegi Hakkinda Goz-
lemler (XVI - XVIIL. Asirlar)” s, 274 vd.
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hocalar da bir sekilde merkezle irtibatini siirdiirmekteydiler. Bu
baglamda Siileymaniye hatipligi payesine de sahip olan el-
Menini'nin Sam’da ortaya koydugu ilmi faaliyetleri ve hadis ala-
nindaki gayretleri 6rnek olarak zikredilebilir. Elbette Anadolu’da
cesitli daru’l-hadisler kurulmus ve hadis calismalar1 yapilmistir,
ama ayni oranda basta Sam olmak tizere diger bolgelerde de hadis
tedrisati devam ettirilmistir. Dolayisiyla Osmanli dénemi ilim an-
layis1 ve hadis ¢alismalar1 degerlendirilirken Osmanli hakimiye-
tinde bulunan tiim bolgelerdeki hadis calismalarinin birlikte de-

gerlendirilmesi biitlinliik agisindan yerinde olacaktir.

el-Menini’'nin ilim hayatinin ve verdigi eserlerin Osmanli ilim
ve kiiltiir hayatina katkilarimin daha iyi anlasilabilmesi icin yasa-
dig1 donem olan 17. Yiizyilin son ¢eyregi ve 18. Yiizyiln ilk elli
dokuz yilindaki siyasi, sosyal, mali ve ilmi duruma goz atmak
yerinde olacaktir.

1. Ahmed el-Menini'nin Yasadig1 Dénem Osmanlinin Durumu
1.1. Siyasi Durum

el-Menini, Osmanli Padisahi IV. Mehmet'in (m. 1648-1687)
tahttan indirildigi yil olan (m.1687)'de dogmus IV. Mehmet'i de
sayacak olursak sekiz padisahin saltanatini gérmiis ve III. Musta-
fa'nin (m. 1757-1774) tahta ge¢mesinden iki yil sonra (m.1759)'da
vefat etmistir. Bir bagka ifadeyle el-Menini duraklama déneminin
son yillarinda dogmus ve gerileme doneminde vefat etmistir. Ya-
sadig yillar dikkate alindiginda el-Menini'nin Osmanli Devleti'nin
hem duraklama doénemini (m. 1579-1699 ) hem de gerileme done-
mini (m.1699-1792) idrak ettigi ifade edilebilir. Bu durum onun,
Osmanli'nin eski ihtisamini kaybettigi, her alanda gerilemenin
basladig1 en sikintili yillarda yasadigi anlamina gelmektedir.

el-Menini’nin dogdugu tarih olan (m.1678)’den 6nce bogula-
rak oldiiriilen Sultan Ibrahim’in yerine ulema ve kapikulu askerle-
rinin igbirligi sonucu (m.1648) tarihinde IV. Mehmet en kiigiik
yasta hanedan {iyesi olarak Osmanli Devletinin basma gecmis,
Kantinl’den sonra en uzun siire basta kalan Padisah olarak 39 yili
askin bir siire tahtta kaldiktan sonra (m. 1687) de tahttan indiril-
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mistir.6 Osmanli’da ilke olarak kiigiik yasta padisah olanlara naib
tayin edilmemekte ama isleri hiikiimdarin annesi gérmekteydi.”
Tarihgilerin ifadesine gore cocuk denecek yasta, alt1 veya yedi®
yaslarinda tahta gecen IV. Mehmet uzun siire gorevde kalmis ve
devletin idaresine sabik yenigeri kethiidas1 Kara Murad Aga ve
diger agalar, Késem Mahpeyker Sultan ve Turhan Sultan saraya
hakim olmustur.® Kisaca kiiglik yastaki padisahlarin yetkilerini
genel anlamda sadrazamlar, padisahin hocasi veya yukarida da
ifade edildigi gibi daha ¢ok anneleri iistlenmistir. Bu sebeple bu
yillarda giiglii bir ‘padisahtan’ ve ortaya koydugu giiglii bir ‘idare-
den’ bahsetmek oldukga giligtiir. Bununla birlikte ‘Padisahin (Sul-
tan IV. Mehmet’in) son dort senesi Tiirkler igin, Avrupa’nin biitiin
devletlerine kars1 alt1 cephede doviismekle ge¢mis; biiyiik maglu-
biyetler ve kiiciik zaferler birbirini kovalamistir.”1° Ortaya ¢ikan ig
ve dis problemler ¢oziilmeye calisilmis ama kesin bir basar: elde
edilememistir. el-Menini'nin de yaklasik olarak son ¢eyreginde
yasadig1 17. yiizyil, geneli itibariyle siyasi, sosyal ve ilmi agidan
coziilmelerin yasandig1 problemli bir donem olmustur. Oyle ki,
Viyana yenilgisiyle baslayan ¢oziilme devam etmekteydi. Biiyiik
bir mali buhran ortaya ¢ikmis, kapikulu askerlerinin maaslar veri-
lememisti. Bu arada Anadolu’da isyanlar da devam etmekteydi."
Osmanli Devleti, 6zellikle 17. yiizyilin baglarindan itibaren ortaya
¢ikan isyanlar1 kismen de olsa bastirmakla beraber IV. Murad’in
iktidarindan sonra Sultan Ibrahim ve IV. Mehmed zamaninda bu-
nalim, artarak devam etmistir.’? IV. Mehmet doneminde Viyana

kusatmasi gergeklesmis ama bu kusatma zaferle sonuglanmayinca

¢ Komisyon, Mufassal Osmanli Tarihi, Istanbul: Baha Matbaasi, 1960, IV, 2000-2001;
Hakki Dursun Yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi (Osmanli Tarihi), Istan-
bul: Cag Yayinlari, 1989, XI, 77.

7 Komisyon, Mufassal, IV, 2001.

8 Ziya Nir Aksun, Osmanli Tarihi, ed. Hakki Dursun Yildiz, stanbul: Otiiken Ya-
yinlari, 1994, II, 189.

9 Yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi (Osmanli Tarihi), X1, 19, 77.

10 Aksun, Osmanli Tarihi, 11, 252.

1Y1ldiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi (Osmanl Tarihi), X1, 75.

12 Mehmet Oz, “Osmanlt”, Genel Tiirk Tarihi, ed. H. Celal Giizel, Ali Birinci, Ankara:
Yeni Tiirkiye Yayinlari, 2002, VI, 101. Genel olarak Girit seferiyle ilgili bkz. Yildiz,
Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi (Osmanli Tarihi), X1, 60.
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bu tarih, Osmanli’da doniim noktasi olmustur.3

IV. Mehmet’ten sonra II. Siileyman (m. 1687-1691) onun vefat:
sonrasi ise II. Ahmed (m. 1691-1695) devletin basina ge¢mis, ancak
savasin Avusturya, Venedik ve Girit'i de i¢ine alip genisleyerek
devam etmesi'* sonucu siyasi, sosyal, ilmi ve diger tiim alanlarda
miispet yonde degisiklikler kaydedilememistir.’”> Kisaca savaslar
devam etmekte, buna es zamanl olarak siyasi, sosyal, iktisadi kari-

sikliklar ve ilm1 diisiis, agirlasarak devam etmekteydi.

II. Ahmed’den sonra (m. 1695) tarihinde tahta gecen II. Musta-
fa'nin saltanati (m.1703) tarihine kadar devam etmistir. el-
Menini'nin tahsiline devam ettigi genclik yillar1 denilebilecek bu
yillarda gerileme devri (m. 1699-1792) baglamis ve bu gerileme,
toprak kaybi ile birlikte idari, sosyal ve ilmi konular1 da kapsaya-
rak devam etmistir. Hatta toprak kaybu ilk defa bir anlasmayla bu
doénemde kabul edilmis, idari bakimdan miisbet yonde gelisme
saglanamadig1 gibi'6 (m.1699)'da imzalanan Karlofca antlasmasiyla
gerileme devri baslamis oldu. Bu gercevede 17. ylizyiin tam bir
duraklama devri oldugu rahatlikla ifade edilebilir. Bu dénemde
geng yastaki ve resit olmayan padisahlar, beceriksiz, dirayetsiz
idareciler ve sadrazamlar sebebiyle Osmanli’daki idari-siyasi du-
rum, ilim ve sanat hayati biiyiik sikint1 icine girmistir. Gergekten
17. ylizyili, Osmanlilar i¢in hem igerde hem de disarida en buhran-

I1 yallarini yasadiklari bir donem olarak kabul edebiliriz.'”

II. Mustafa'nin tahttan diismesinden sonra yerine kardesi IIL
Ahmed (m. 1703-1730) ge¢mis, 27 yil gibi uzun bir siire iktidarda
kalmig, bu dénemde baz1 yenilesme hareketleri yapilmigsa da hal-

13 Kemal Cigek, “Ikinci Viyana Kusatmasi ve Avrupa’dan Déniis”, Genel Tiirk Tarihi,
ed. H. Celal Giizel, Ali Birinci, Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 2002, VI, 115-146.

14 Komisyon, Mufassal, 1V, 2246, Yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi
(Osmanli Tarihi), X1, 90-96.

15 Y1ldiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi (Osmanli Tarihi), X1, 79-90.

16 Y1ldiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi (Osmanli Tarihi), XI, 97; Yilmaz
Oztuna, Biiyiik Osmanl Tarihi, Istanbul: Otiiken Yayinlar, 1994, 1V, 282-288.

17 Mehmet Alaaddin Yalginkaya, “XVIIL Yiizyil Islahat, Degisim ve Diplomasi
Donemi (1703-1789)” Genel Tiirk Tarihi, ed. H. Celal Giizel, Ali Birinci, Ankara: Yeni
Tiirkiye Yayinlari, 2002, VII, 55.
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kin tepkisiyle karsilagilmigtir. Tarihte daha ¢ok zevk ve sefa ile
hatirlanan Lale devri III. Ahmed’in saltanati ddneminde yasanmis-
tir.’® Kisaca bu donemde de toplumdaki ¢ogu dengelerin bozuldu-
gu, her gecen giin durumun daha koétiiye gittigi, bu sebeple mane-
viyatin ¢oktligli ve devleti kurtarma c¢abalarmin imkansizligina
inananlarin ¢ogaldigi ifade edilebilir.

III. Ahmed’den sonra I. Mahmud (m.1730-1754) tahta ge¢mis
ve Patrona Halil'? ayaklanmasinin kotii kosullarinda asiler baskal-
dirmis ve sadabat kosklerinin yikilmasinda israr etmisler, tayin
ettirdikleri Istanbul Kad1’s1 Divane Ibrahim Efendi’den bu hususta
fetva almislar, bu karisikliklar i¢inde herhangi bir ciddi basar: ser-
gilenememistir.2

I. Mahmut'dan sonra Sultan III. Osman Han (m. 1754-1757) ve
Sultan III. Mustafa (m. 1757-1774) tahta ge¢mis, zaman icinde dev-
letin basina gegenler degismis ama 16. yiizyildan itibaren baslayan
toprak diizenindeki karmasa, siyasi, mali*! dengelerin bozulmaya
yliz tutmasi ve egitim-O6gretim sisteminin eski kaliteli ¢izgisine
dondiiriilememesi 17. yiizyilda da artarak devam etmistir. Bunun
sonucu olarak 18. yiizyillda merkezi siyasetin, saltanatin giicii git-
tikce zaafa ugramis, harplerin iyi idare edilemeyip kaybedilmesi,
hatta 18. asirda harplerden neredeyse hi¢ basar1 elde edilememesi
disiplini bozmus ve padisahlara bakis acisini da menfi yonde etki-
lemistir.?? Biitiin bunlarin sonucu olarak Ortadogu’da kabilesel ve

etnik bazi gruplarin 6zerklik istekleri ortaya ¢itkmaya baslamistir 2

Siyasi olarak IV. Mehmet déneminde baslayan i¢ isyanlar ve
idaredeki bosluk sebebiyle hem Istanbul’da hem de Anadolu’da

18 Robert Mantran, Osmanli fmparatorlugu Tarihi, Cev; Server Tanilli, Istanbul: Adam
Yayinlari, 1992, I, 330-332.

19 Abdulkadir Ozcan, “Patrona Isyam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2007, XXXIV, 189.

20 Aksun, Osmanl: Tarihi, 11, 345; Mantran, Osmanli fmparatorlugu Tarihi, s. 338.

21 Mantran, Osmanli Imparatorlugu Tarihi, s. 305.

2 Yusuf Akcura, Osmanli Devletinin Dagilma Devri, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, 1988, s. 4-5.

2 Mantran, Osmanli Imparatorlugu Tarihi, s. 337.
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ortaya ¢ikan durum ¢ok endise verici bir hal almisti.>* Karlofca ile
sonuglanan dort cephede miicadele verilen savas, 6zellikle Avus-
turya ve Venedik cephelerinde kiymetli topraklarin terkine sebep
olmus, ordu bu haliyle savas kazanamayacak hal almisti. Bu ant-
lasmayla Osmanli’'nin askeri kudretinin za‘fa ugradigi, diisman

tizerindeki Tiirk kudretinin silinmis oldugu ortaya ¢ikmist1.2s

Karlof¢a sonrasi hudutlar tahkim edilmeye ¢alisilmis ama
memlekette asayis kalmadig: icin eyaletler baskaldiriya baslamus,
Rumeli’de Karadag mintikasinda Arnavutluk ve Sirbistan da hu-
dutlar tizerinde bazi gayri Miislimler sekavete girismis, Anado-
lu'da basibos levendler yagmaya baslamis, Suriye ile el-Cezire
taraflarinda devletle baglantisin1 kesmek isteyenler isyan hareketi-
ne yonelmislerdir. Sam valisine isyanlari bastirmak i¢in ferman
gitmisse de bu isyanlar1 bastirmak ¢ok da kolay olmamuistir. Bu
arada Mekke ve Medine’de hicaz emirligini elde etmek i¢in miica-
deleler ortaya ¢ikmus, 6zellikle Rumeli'ye; Belgrad ile Babadag: ve
Bosna eyaletine durumu diizeltmek igin vaizler gonderilmisti.
Fakat bu koétii gidisin 6niine kisa araliklarla gegilebilmisse de uzun

vadede ortaya konulan gayretler miispet sonug vermemistir.2

Sonug olarak biitiin bu verilerden hareketle el-Menini'nin ya-
sadig1 donemde idari, siyasi agidan belirgin bir gerileme yasandig:
ifade edilebilir.

1.2. Sosyal ve iktisidi Durum

17. ylizyil sonu ve 18. yiizyilin ilk yarisinda siyasi istikrar1 ya-
kalayamayan Osmanli Devleti'nde i¢ karisikliklar bas gostermis,
bunun sonucu olarak da sosyal hayatta istikrarsizlik artmistir. Bu
donemde yapilan savaslarda basari elde edilememesi, idareye
bakis agisin1 olumsuz yonde etkilemis, basta ekonomik durum
olmak tizere idari, adli ve huklki bakimdan Osmanli'nin icten ice
yikilmasina zemin hazirlamistir. Osmanli Devleti'nin iginde bu-

lundugu zor durumdan faydalanmak isteyen bir kisim mahalli

2 {smail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
1995, 111, 296.

% Uzungarsily, Osmanli Tarihi, 111, 595.

26 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 1V, 4.
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miitegallibe dyanlar sehir, kasaba ve koylerdeki halka baski yapa-
rak devlet otoritesini kirmaya ¢alismakta ve hiikiimete itaat perde-
si arkasinda halki soymaktaydi. Hiikiimet ise icinde bulunulan
durumun koétii olmasi sebebiyle bunlara engel olamamaktaydi.
Ulkenin hemen her yerinde kendi bagina hareket eden Kkisiler,
gruplar-derebeyler birbirleriyle ve hiikiimetle miicadele etmekte,
rakip gruplar ¢arpismakta ve derebeyi denilen bu ayanlar sosyal
dokuyu tamamen bozmaktaydilar. Olaylar1 énlemek i¢in gonderi-
len valiler ya bir grubu tutarak digerlerini yok etmeye calismakta
ya da menfaat nereden fazlaysa o tarafta yer almaktaydi. Bu da
¢ikan karigikliklar1 ¢6zmek yerine daha da iginden ¢ikilmaz hale
sokmaktaydi. Bu gercevede tiiccar, ciftci, ilmiye sinufi vb. toplum-
daki her kesimin giivenligi tehlike altina girmis ve hangi otoriteye
boyun egecegi bilinmez bir hale gelmisti.?

Osmanli Devleti'nde aym tarihlerde sosyal durumun bozul-
masinin sebeplerinden biri de mdli durumun tamamen bozulmasi-
dir. Hatta mali durumun kétii olmasi ve devlet otoritesinin yete-
rince kendini hissettirememesi sebebiyle toplumda riisvet, her
kesimi kapsayacak sekilde yayilmaya baslamis, bunun sonucu
olarak da medreselere tayinler de dahil her alanda kayirmacilik

had safthaya ulagmisti.2s
IV. Mehmet'in kiiciik yasta basa gegmesinden (m. 1648) sonra

siyasi olarak zaten var olan galkantilar Sultan Ibrahim’in bogularak
katledilmesiyle artarak devam etmistir. Bu donemdeki mali-
ekonomik durum ise kelimenin tam anlamiyla dibe vurmustu.
Ornegin IV. Mehmet basa gectiginde culiis bahsisinin ¢ok para
tutmasi, hazinede de paranin yok denecek kadar az olmasi sebe-
biyle bu para 6denememis, Cinci hoca lakaph Hiiseyin Efendi’den
para istenmis, vermeyince zorla alinma yoluna gidilmistir.? Bu tiir
bir girisimin halk arasinda yayilmasi, idareye giiveni sarsmis, daha
sonra yeni vergilerin konulmasi ise halki huzursuz etmistir. Ciddi

anlamda devam eden mali sikintidan ¢ikmak igin yetki, bu konu-

27 Uzungarsily, Osmanl Tarihi, IV, 318-319.
28 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 111, 250.
29 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 111, 241.
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larda tecriibeli olan Vezir-i azam Sofu Mehmed Pasaya verilmis o
da, saraydan baslamak iizere her alanda tasarrufa gitmistir. Bu
sayede kismen de olsa mali durumu diizeltmekle beraber kiigiik
hiikiimdarin vasisi gibi davranip kimseye danismamas: ve yandas-
larinin tesvikiyle riisvet kapisini agmasi toplumda yayilinca basla-
tilan tasarruf hareketi de ise yaramamisti. Tam tersine ekonomik
durum daha da bozulmus, esnaf ve sipahilerin ayaklanmalar1 vu-
ku bulmusgtu.® Bir taraftan bu ayaklanmalarin bastirilmasiyla diger
taraftan da mali yapiy1 diizeltmekle ugrasan hiikiimet, hazineye
para bulmak ve kapikulu ocaklarmmin maasmi verebilmek igin
‘imdad-1-seferiyye’ adiyla Osmanl memleketleri igindeki sehir ve
kasabalarin zengin ve tiiccarlarindan, devlet memurlarindan para
tedariki i¢in her tarafa fermanlar gondermisti.3® Ancak bundan da
istenen netice alinamamus, hatta bu durum toplumdaki huzursuz-
lugu biraz daha artirmisti. Her bir kesim kendi ekonomik giictinii
korumak icin idareye kars1 halki orgiitlemeye baglamisti. Ekono-
mik durum o kadar kotii hale gelmisti ki, II. Stileyman’in ciilGsun-
dan sonra (m. 1688-1691) askerin maasini ddemek ve ciilus bahsisi
vermek icin saray kilerinde bulunan altin, glimiis esya, kili¢ vb.
degerli esyalar eritilerek giimiis ve altindan darphanede para darp
olundu ama bu da yeterli olmadi.

Gortildiigii gibi Osmanli Devleti, 17. ve 18. Yiizyilda daha 6n-
ce de belirtildigi gibi siyasi tablonun koétii olmasi, mali durumun
agir bir sekilde bozulmasi sonucu sosyal hayatta karisikliklar ya-
samistir. Her ne kadar 6zellikle méali durumda zaman zaman dii-
zelmeler gergeklestirilebilmisse de ilerleyen zamanlarda bu miisbet

yondeki gelisme devam ettirilememistir.
1.3. Ilmi ve Fikri Durum

Osmanli Devleti kuruldugu ilk yillardan itibaren basta siyasi
ve idari alanlarda olmak {izere 6zellikle ilmi alanda da giiniin sart-

larina uygun bir yol izlemistir.3* Bu baglamda Osmanli, idari ve

30 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 111, 242, 250.

31 Uzungarsily, Osmanli Tarihi, 111, 486.

32 Uzungarsily, Osmanli Tarihi, 111, 487.

3 [pgirli, “Osmanli Aragtirmalari, VII-VII, Osmanh {lmiye Meslegi Hakkinda Goz-
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siyasi alt yapiy1 kurarken ilmi alani bos birakmamis,3 zamanin
sartlarina gore {ist diizey ilmi faaliyetler gerceklestirmistir. Ancak
zaman igerisinde ilm1 alandaki bu tutarli yol devam ettirilememis
ve gerileme doneminin sonuglarindan ilmi alan da nasibini almis-
tir. Ilmi seviyenin diismesinde veya istenen oranda basarinin ger-
ceklesmemesinde yetersiz kimselerin miiderrislige getirilmesi ve
‘rlisvet’ ile is goren ilmiye sinifinin yer almasi etkili olmustur. Os-
manl Devleti'nde nadir goriilen yetersiz miiderrislerin medresele-
re hoca olarak atanmasi, iltimasla miiderrislik gorevi verilmesi
duraklama ve gerileme donemlerinde siklikla goriilmeye baglamis-
tir. Bunun sonucu olarak da medreselerin kalitesi hem miiderris
hem de &grenci agisindan tabii olarak diismiistiir.®> Gerileme do-
neminde miiderris atamalarinda gerekli titizligin gosterilmedigiyle
ilgili bircok 6rnek bulunmakla beraber bu baglamda Seyhu’l-islam
Feyzullah Efendi'nin belli bash makamlar1 ogullarina ve yandasla-
rina vermesi ve biiyiik oglu Fethullah Efendi'nin kendisinden son-
ra Seyhu'l-Islam olmast igin hatti hiimayun 1sdar ettirmesi (padi-
sahtan yazili emir ¢ikartmasi) zikredilebilir.3 Bu vb. olaylar hem ig
huzurun bozulmasimna hem de ilmi durumun daha da kotiilesme-
sine sebep olmustur. el-Menini bu sartlarda dahi egitim-6gretim
faaliyetlerine devam etmis, dénemin ilmi diizeyi géz oniinde bu-

lundurulursa kayda deger eserler vermistir denilebilir.

Bu sartlar altinda Sultan Mahmud, ilmi olarak giizel hizmetler
yapmaya gayret gostermis, sarayin hazine kogusunda bulunan ve
istifade edilmeyen ¢ok sayidaki degerli kitaplar1 Ayasofya Ca-
mii'nin iginde yaptirdig1 kitapliga koydurarak bunlar1 genel istifa-

deye sunmustur.¥” Ancak biitiin bu gayretler dahi ilmi seviyenin

lemler (XVI - XVIL. Asirlar)”, s. 273.

34 ip§irli, “Osmanli Aragtirmalari, VII-VIII, Osmanh Hmiye Meslegi Hakkinda Goz-
lemler (XVI - XVIL. Asirlar)”, s. 274.

3 Komisyon, Mufassal, IV, 2264.

3 Yildiz, Dogugtan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi (Osmanl Tarihi), XI, 109. Konuyla
ilgili olarak bkz: Ismail Hakki Uzungarsili, Osmanli Devletinin flmiye Teskilati, Anka-
ra: Tirk Tarih Kurumu Basimevi, 1988, s. 68. Ayrica miiderrislerin ilmi kalitesinin
diismesi ve biiyiik ulema ailesinin ¢ocuklarinin imtiyazli halde olmasiyla ilgili
olarak bkz: 1p§irli, “Medrese”, XXXI, 468.

37 Komisyon, Mufassal, V, 2527.
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istenilen diizeye ulasmasini temine yeterli olmamuistir.

Yine IV. Mehmet zamaninda devlete niifuz eden vaizlerle,
seyhler arasinda miinakasalar ¢itkmis® ve ‘bu miinakasalar hem
devletin siyasi olarak zarar gormesine sebep olmus hem de ilmi
faaliyetlerin istenen seviyede seyrine engel teskil etmistir. Oyle ki,
‘17. ylizyil sadece siyasi anlamda degil, din ve tasavvuf cephesinde
de dengelerin bozuldugu bir yiizyildir. Onceki yillarda daha gok
alttan alta seyreden medrese-tekke kavgasi bu yiizyilda toplumsal
dengeyi rahatsiz edecek diizeye ulasti’® Buna 6rnek olarak Ka-
dizadeliler ile Sivasiler arasindaki miicadeleler gosterilebilir.® {lmi
diizeyde baslayan bu hareketler burada kalmamis fiili duruma
dontigerek Kadizadeliler'in Halvetl tekkesini basmalarina ve de-
veran eden dervigleri dagitmalarina kadar uzanmstir. Bu fiili du-
rum sonrast Kadizadeliler'in katli i¢in ferman alinmis, ama bu ceza
siirgiine cevrilerek IV. Mehmet déneminde baslayan bu ikinci saf-
ha sona ermistir.#! Goriildiigti gibi iki grup arasinda ortaya gikan
olaylar toplumun her kesimini sararak ilmi degerlendirmelerden
uzak, karsilikli fiill saldirilara varmistir. Bu hareketler medreseler-
deki egitimi de derinden etkilemis, sz konusu farkli anlayislar
hocalar ve 6grenciler arasinda tartisilir olmus ve kim hangi fikri
savunuyorsa ona gore tasnife tabi tutulmustur. Bu da mevcut fikir-
leri tartismaktan yeni fikirlerin ortaya ¢ikmasina zaman birakma-

mastir.

3 Komisyon, Mufassal, 1V, 2046.

% Mustafa Isen, “Baslangigtan XVIIL Yiizyila Kadar Tiirk Edebiyat”, Genel Tiirk
Tarihi, ed. H. Celal Giizel, Ali Birinci, Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 2002, VI, 609.
4 Kadizadeliler, Sivasiler miicadelesi icin bkz; Semiramis Cavusoglu, “Kadizadeli-
ler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymn-
lar;, 2001, XXIV, 100-102. ‘XVII. yiizyillda Osmanlilar’da dini ve i¢timai hareket
baglatan vaizler ziimresi ve bu harekete verilen ad. IV. Murad, Sultan [brahim ve
IV. Mehmed devirlerinde ortaya ¢ikmis olan Kadizéadeliler hareketi, adim IV. Mu-
rad doéneminin vaizlerinden Kadizdde Mehmed Efendi’den (6. 1045/1635) almistir.
Mehmed Efendi ile donemin taninmis Halveti seyhlerinden Abdiilmecid Sivasi
arasinda once fikri seviyede baglayan tartismalar, sosyal ve dini hayat yaninda
devletin ana kurumlarini da etkisi altina alacak gelismelere zemin hazirlamistir.”
Ayrica genis bilgi icin bkz. Yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi (Osmanl
Tarihi), X1, 36; Uzungarsili, Osmanl Tarihi, 111, 357.

4 Genis bilgi i¢in bkz: Uzuncarsili, Osmanl: Tarihi, 111, 359-366.
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Osmanli devleti, kurulusundan itibaren belli bir ilmi diizey
olusturmug ve zaman iginde bu seviye biiyiik alimler yetistirerek
devam ettirilmistir. [lmi diizeydeki yiikseklige paralel olarak Os-
manl medreselerinde gérev yapan hocalara da hatir1 sayilir iicret-
ler 6denmistir.®? Ozellikle de ‘darul-hadis’lerde gorev yapan mii-
derrisler, en yiiksek riitbeli miiderrislerdir, protokolde yer alirlar

ve maagslar1 da diger miiderrislerden yaklasik iki kat fazladir.*

Osmanli’da ilmi durum cergevesinde deginilmesi gereken
noktalardan biri de hadis egitimidir. Ciinkii el-Menini her alanda
eserleri olmasma ragmen daha ¢ok muhaddis olarak anilmistir.
Onun yasadig1 donem de dahil Osmanli déoneminde var olan hadis
calismalariyla ilgili yeterince arastirma yapilabilmis degildir.#
Yapilan bazi ¢alismalar da daru’l-hadislerle, belli bir donem veya
sahislarla sinirli kalmistir.*> Mevcut duruma bakilirsa daha 6nce-
den var olan hadis calismalar1 ve daru’l-hadisler ‘Osmanli’da yiik-
selme devrinin sonuna kadar hem say: hem de egitim 0gretim kalitesi
bakimindan hizli bir gelisme g0stermislerdir. Ama duraklama devrinden
sonraki gerilemeden bu kurumlar da nasiplerini almuglar, eski ilmi giicle-
rini kaybetmislerdir. Zaman icerisinde, bu kurumlar1 yeniden yapilan-
dirmak ve egitim 0gretimin kalitesini yiikseltmek icin cikis yollar: aran-
mus, koklii coziimler getirilmeye calisilmis ama devletin icinde bulundugu
durum, yapilan degisikliklerden iimit edilen sonuglari almaya imkédn

vermemistir.”* Netice itibariyle Osmanli Devleti'nin gerileme do-

42 Muderrislerin konumu, aldiklar: ticretler ve daru’l-hadislerin XVI. asirda Osmanli
medreseleri arasindaki yeri konusunda bkz; Cahid Baltaci, XV-XVI. Asirlarda Os-
manli Medreseleri Tegkilat Tarihi, , Istanbul: irfan Matbaasi, 1976, s. 48-49; Ahmed
Celebi, Islam’da Egitim Ogretim Tarihi, Cev: Ali Yardim, Istanbul: Damla Yaynlari,
1976, s. 228, 245.

4 Ali Yardim, Hadis I, Izmir: Dokuz Eyliil Unv. Yayinlari, 1984, s. 173-175; Ali
Yardim, “Darulhadis”, (Anadolu Selguklular1 ve Osmanhilar’'da Dariilhadis) Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, 1993,
VIII, 529-532.

4 Yunus Macit, Osmanli Imparatorlugu Gerileme Donemi'nde Yapilan Hadis Calismalar:
(1699 Karlofca Antlasmasi-1876 1. Megrutiyet), Samsun: 19 Mayis Universitesi Yayinla-
r1, 1990, s. 9.

45 Mehmet Emin C)zaf@ar, Hadis ve Kiiltiir Yazilari, Ankara: Kitabiyat, 2005, s. 110.

4 Salih Karacabey, “Osmanli Medreselerinin Son Déneminde Hadis Ogretimi”,
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8 (8) 1999, s, 149-169.
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neminden itibaren medreselerdeki hadis 6gretimi de eskiye naza-

ran devletin gerilemesine paralel olarak gerilemistir.”

Osmanli donemi ilim anlayis1 baglaminda elestiri konusu ya-
pilan noktalardan biri, 6zellikle duraklama ve gerileme donemle-
rinde serh ve hasiyelere yonelinmis olmasidir. el-Menini’'nin ilmi
bakimdan en verimli yaslarinda oldugu XVIII. yiizyilin ilk yarisin-
da medreselerde hasiye, muhtasar ve serh gibi ¢alismalar fazla-
lasmigtir.#® Ancak bunlarin hedefinin de hadislerin anlagilmasini
temin etmeye yonelik bir faaliyet oldugu ifade edilebilir. Kanaati-
mizce bu gercevede ortaya ¢ikan biitiin bu te’lifat1 tamamen yok
saymak da isabetli olmayacaktir. ‘Osmanli ilim hayati, gecmisi yedi-
sekiz asra uzanan bir ilim gelenegine yaslanmaktadir ve bu gelenege siki
stkiya baghdir. Séz konusu gelenek, o giine kadar kurucu metinlerini,
otorite dlimlerini coktan ¢ikarmus, bilimsel yontemlerini yerli yerine
oturtmus, egitim kurumlarini yerlestirmis ve olgunluk ¢agina ulasmis bir
gelenektir.”® Bu koklii gelenek icinde o donemin ilmi kurumlars,
Ozellikle hadis alaninda hem Anadolu’da hem de Osmanli'nin
hakimiyeti altinda bulunan diger ilim merkezlerinde tedrisata
devam etmekteydi. Tedrisatin iceriginin mevcudu korumaya yone-
lik oldugu ve ilimde yeni inkisaflar yerine serh ve hasiye ile yeti-
nildigi yoniindeki elestirel yaklasimlar, Osmanli’'nin bazi dénem-
leri icin mevcudu tespit anlaminda yerinde bir degerlendirme ola-
rak goriilebilirse de bu yaklagimlarin elestirel yonleriyle ilgili yete-
rince ilmi arastirmalarin yapildigi ve buradan hareketle olumsuz
kanaatlerin ortaya konuldugu sdylenemez. Ayrica bu faaliyetlerin
kurucu metinleri anlamaya ve anlamlandirmaya yonelik bir faali-

yet oldugu da unutulmamalidir.? Yine ayni sekilde medreselerde-

47 Bayram Kodaman, Abdulhamid Devri Egitim Sistemi, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 1991, s. 10.

48 Kadir Giirler, “Tiirk Modernlesmesi Siirecinde Hadis [lminin Genel Durumu”,
Islami ilimler Dergisi, 2 (2) Giiz 2007, s. 106.

4 Mesut Kaya, “Osmanli {lim Geleneginde Serh ve Hasiye Yazicthgi -Ahmed el-
Karamani'nin Tefsiri/Zemahseri Serhi Ornegi”, Marife,, 15 (1), Yaz, 2015.

5% Osmanli’da hasiye ve serh ile ilgili bkz: Kaya, “Osmanli {lim Geleneginde Serh ve
Hagiye Yazicithgl -Ahmed el-Karamani'nin Tefsiri/Zemahgeri Serhi Ornegi”, s. 11-
16.

51 Serh ve hasiyeyle ilgili olarak bkz: Ismail Kara, “ ‘Unuttuklarimi Hatirla!” Serh ve
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ki serh, hasiye vb. bu gayretler, ilm1 bakimdan Osmanli'nin durak-
lama dénemini geride birakip gerilemeye basladig: bir dénemde,
hi¢ olmazsa daha fazla gerilemeyi 6nlemek i¢in mevcut seviyeyi
korumaya yonelik bir faaliyet olarak da degerlendirilebilir. Bura-
dan hareketle bir dénemi veya sahsi ilmi bakimdan degerlendirir-
ken i¢inde bulunulan sartlar1 biitiin yonleriyle ele alip bir kanata
varmak daha isabetli olacaktir.®? Iste el-Menin'yi ve yasadig do-
nemdeki ilmi durumu da bu baglamda ele alip degerlendirmek

gerekir.

Goriildiigii tizere 16. Yiizyil sonlarina dogru hem miiderris
kalitesi hem de tedrisat ve talebe yoniiyle medreseler bozulmaya
baslamis, bu bozulma, ilerleyen asirlarda artarak devam etmistir.%
Nihayet el-Menini'nin de yasadigi donemde medreselerdeki bo-
zulmalar giin yliziine ¢tkmis, daha sonra da bu bozulmalarin ve
kotii gidisin 6niine gecilememistir.

el-Menini, bu zaman diliminde vefatindan 6nceki son birkag
yilini1 yasamaktadir. Kisaca biitiin bu verilerden hareketle el-
Menini’'nin yasadigi donemle ilgili olarak sunlar sOylenebilir; Bu
donemde siyasi, idari, sosyal ve ekonomik, 6zellikle de egitim aci-
sindan belirgin bir gerileme doénemi yasanmistir. Iste boyle bir
ortamda el-Menini’nin donemin sartlar1 ¢ergevesinde ilmi faaliyet-
lerini, 6zellikle de hadis alanindaki ¢alismalarini siirdiirmesi azim-
sanacak bir durum olmasa gerektir. Elbette Osmanli déneminin
her bakimdan zirvede oldugu dénemden veya giiniimiizde icinde
bulunulan sartlar ve ilm1 yaklasimlar zaviyesinden bakilacak olur-
sa o donembki calismalar derinlikli bulunmayabilir. Ancak bir alimi,
i¢inde bulunulan zamanin ve ilmi anlayisin sekillendirdigi de unu-

tulmamalidir.
2. Ahmed El-Menini'nin Hayat:

Ahmed el-Menini, Osmanli déneminde yasamis ¢ok yonlii bir

Hasiye Meselesine Dair Birka¢ Not”, Divin, Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, 15
(28), 2010/1, s. 1-67.

52 Yavuz Unal, “Cumbhuriyet Dénemindeki Hadis Calismalarinin Serencami”, Islami
Tlimler Dergisi, 2 (2), Gliz 2007, s. 229-248.

5 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, s. 67, 71-74.
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alimdir. Basta fikih, tefsir, tarih, edebiyat ve hadis olmak {izere
dini ilimlerin hemen her alaninda ¢alismalarda bulunmus ve 6zel-
likle tarih, edebiyat ve hadis alanindaki kitaplari/eserleri ile
temayliiz etmistir. Bu sebeple el-Menini tarihgi, edip, fakih ve mu-
haddis® olarak anilmistir. el-Menini, el yazmasi olan eserlerinde
hayatiyla ilgili bilgiler vermektedir. Bu sebeple burada Onun basta
‘el-Kavlu’s-Sedid fi Ittisali’l-Esanid” adli eseri olmak iizere diger eser-

lerine miiracaat edilerek bu konuda bilgi verilecektir.
2.1. Ahmed el-Menini'nin Dogumu, Kiinyesi ve Ailesi

Ahmed el-Menini, kendi ifadesiyle Muharrem aymnda hicri
1089 yilinda Cuma gecesinin seher vaktinde Sam’in “‘Menin’ kar-
yesinde dogmustur.56 Babasi dogumunu yazili olarak boyle tarih
diismiistiir.5”

Ahmed el-Menini, kaynaklarda ‘Ahmed b. Ali b. Omer b. Salih
b. Ahmed (b. Siileyman b. Idris b. Ismail b. Ydsuf b. Ibrahim) el-

5 es-Seyyid Muhammed Halil el-Muradi, Silkii’d-Diirer fi A’ydni’l-Karni’s-Sani Asar,
(Tarihu’l-Murddi) Bagdat: Mektebetii’'l-Miisenna, ty, I, 133-134; Muhammed b. Ab-
dirrezzak b. Muhammed (Kiird Ali h. 1372), Hutatu’s-Sim, Dimagk: Mektebetii'n-
Nari, 1983, IV, 61; Omer b. RizdA b. Muhammed Ragib b. Abdilgani Kehhale,
Mu’cemu’l-Miiellifin, Beyrut: Daru 1hyéi’t—Ti'1rési’l—Arabi, ty. II, 15.

5 DIA, “Ahmed el-Menini”, 11, 100; el-Muradi, Silkii'd-Diirer fi A’yani’l-Karni’s-Sani
Asar, (Tarthu’l-Muradi), 1, 133-134; Abdurrezzak b. Hiiseyn b. ibrahim el-Baytar el-
Meydani ed-Dimaski, Hilyetii’l Beser fi Tarihi’l-Karni’s-Salisi Asar, Tahk: Muhammed
Behce el-Baytar, Beyrit: Daru Sadir, 1993, I, 238; Muhammed b. Abdirrezzak b.
Muhammed, (Kiird Ali h. 1372) Hutatu’s-Sim, IV, 61.

% Sam’a yaklasik 16 km uzaklikta olan Menin karyesi halen mevcut olup bol su
kaynaklarina sahip ve etrafi daglarla ¢evrili miimbit bir yer olarak tanitilmaktadir.
Konuyla ilgili genis bilgi ve ilgili harita i¢in bkz:
ea.http://mneen.reefnet.sy/index.php?option=com_content&view=article&id=228:---
2012-&catid=2:2008-12-20-11-00-06. Erisim.tar.17.07.2018.
https://www.google.com.tr/search?q=%D9%82%D8%B1%D9%8 A %D8%A9+%D9%8
5%D9%86%D9%8A%D9%86+%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9 %8 A%D8%A7&ei=Ou
pPOW_3gHZCJmwX8ore ACw&start=0&sa=N&biw=853&bih=410. Erisim
tar.17.07.2018.
http://www.esyria.sy/edamascus/index.php?p=stories&category=placesé&filename=
201403130031063. Erigim tar.17.07.2018.

57 el-Menini, el-Kavlii’s-sedid, Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nuru Osmaniye,
Yer no: 625, vr. 11b; el- el-Muradi, Silkii’d-Diirer fi A’yani’l-Karni’s-Sani Agar,
(Tarihu’l-Murddi), 1, 134; el-Menini'nin dogumu ve eserleriyle ilgili olarak bkz:
Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, 11, 15; el-Baytar, Hilyetii’l Beser fi Tarihi’l-Karni’s-Salisi
Asar, 1, 863.


http://mneen.reefnet.sy/index.php?option=com_content&view=article&id=228:---2012-&catid=2:2008-12-20-11-00-06
http://mneen.reefnet.sy/index.php?option=com_content&view=article&id=228:---2012-&catid=2:2008-12-20-11-00-06
https://www.google.com.tr/search?q=%D9%82%D8%B1%D9%8A%D8%A9+%D9%85%D9%86%D9%8A%D9%86+%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%8A%D8%A7&ei=OupOW_3gHZCJmwX8oreACw&start=0&sa=N&biw=853&bih=410
https://www.google.com.tr/search?q=%D9%82%D8%B1%D9%8A%D8%A9+%D9%85%D9%86%D9%8A%D9%86+%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%8A%D8%A7&ei=OupOW_3gHZCJmwX8oreACw&start=0&sa=N&biw=853&bih=410
https://www.google.com.tr/search?q=%D9%82%D8%B1%D9%8A%D8%A9+%D9%85%D9%86%D9%8A%D9%86+%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%8A%D8%A7&ei=OupOW_3gHZCJmwX8oreACw&start=0&sa=N&biw=853&bih=410
http://www.esyria.sy/edamascus/index.php?p=stories&category=places&filename=201403130031063
http://www.esyria.sy/edamascus/index.php?p=stories&category=places&filename=201403130031063
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Adevi® el-Hanefi et-Trablusi olarak anmilmistir.®® Ayrica ‘Ebu’n-
Necah, Sihabuddin ve el-Menini el-Osmani,® Allame Sihab¢!, ed-
Dimasgki®?, Ebu’l-Abbas®® vb. sifatlarla anilsa da dogum yerinin
Sam’in “‘Menin’ karyesi olmasi sebebiyle buraya nisbet edilerek “el-
Menini’ kiinyesiyle anilmis ve bu isimle meshur olmusgtur.5
el-Menini’'nin ailesi, aslen Trablussam’in ‘birkail’ koyiinden-
dir. Buradan Dimagk’daki Salihiyye'ye go¢ eden el-Menini'nin
babasi, (6.1108/1697) orada bir miiddet iskan ederek ders halkala-
rina katilmustir. Ozellikle Safii mezhebinde derinlemesine ilim
sahibi olan babasi basta Seyh Muhammed el-Balbali® (6.
1083/1673) ve Seyh Ali el-Kabardi®® (6. 1060/1650) olmak {izere
donemin meghur alimlerinden ders almistir. Alim bir babaya sahip
olan el-Menini’'nin yaninda tahsile basladig1 kardesi®” Seyh Abdur-

rahman ve Seyh Abdulmelik®® de dénemin 6nde gelen alimlerin-

58 el-Menini, el-Kavlii’s-Sedid, vr:103b; el-Menini, Iddetii’d-Derdri, Sutidi Arabistan,
Mekke: Mektebetii’l-Harem, Yer no: 864, 865, vr: 2a.

5 Kehhale, Mu’cemu’lI-Miiellifin, 11, 15.

0 el-Menini, el-Kavlii’s-Sedid, 103b; el-Muradi, Silkii’d-Diirer fi A'yani’l-Karni’s-Sani
Asar, (Tarihu/l-Murddi) 133-134; el-Menini, Tarihu’s-Sdm, Istanbul Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Pertevpasa, Yer no: 472, vr. 2b.

61 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimagki Ibn Abidin, (6.
1252/1836) ed-Diirrii’l-Muhtdr ve Hasiyetii Ibn el-Abidin (Raddu’l-Muhtdr), Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1992, 1, 617; Abdullah b. Said b. Muhammed Ibadi’l-Lahci el-Hadrami
es-Sehari el-Muravii, (6. 1410 h) Miinteha’s-Sudl ald Vesaili'l-Vusiil ild Semdili’r-Rasill,
Cidde: Daru’l- Minhac, 2005, I, 41.

62 Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed Said b Kasim el Halldk ed-Dimagki el-
Kasimi, Kavdidii’d-Tahdis Min Funiini Mustalah’il-Hadis, BeyrGt: Daru’l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, ty. 1, 44.

6 Abdurrahman b. Hasan el-Ceberti, Tarihu Acdibu’l-Asir fi't-Terdcimi ve’l-Ahbar,
Beyrit: Daru’l-Cil, t.y. I, 140, el-Menini'nin lakablariyla ilgili olarak bkz; Kehhale,
Mu’cemu’l-Miiellifin, s. 50.

64 el-Menini, el-Kavlii’s-Sedid, 2b, 11a. Ayrica bkz; el-Muradji, Silkii’d-Diirer fi A’yani’l-
Karni's-Sant Asar, (Tarihu’l-Murddi) 1, 145.

¢ Muhammed Ali el-Bilbali, (Bu ismin okunusu farkli da olabilir, 6rnegin ‘Balbali’
bu farkl1 okuyus igin bkz; Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, IX, 100.)

66 Ali b. Iorahim b. Ali el-Kabardji, (h.984) de dogmustur. Samhidir ve Safii mezhebi-
ne mensuptur. Dimagkteki Emevi Camii'nde ders vermis ve h. 1060 da vefat etmis-
tir. Bu konuda bkz; el-Ba’li, Muhammed b. Abdilbaki el-Hanbeli, Mesihatii Ebi’l-
Mevdhib el- Hanbeli, byy: bty, I, 15.

67 Bkz; el-Menini, el-Kavliis-Sedid, 35a.

8 el-Muradi, Silkii’d-Diirer fi A'yini'l-Karni’s-Sani Asar, (Tarthu’'l-Muridi) 1, 134; el-
Baytar, Hilyetii'l Beser fi Tarihi’l-Karni’s-Salisi Asar, 1, 863.
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dendir. Bu yoniiyle el-Menini, ilimle igige olan bir aile ortaminda
yetismis, ‘Sam bolgesinin taninmis ulema ailesine mensup’® bir
alimdir.

2.2. Ahmed el-Menini’'nin Tahsil Hayat1

Cocuklugu ‘Menin’ karyesinde gegen Ahmed el-Menini, ¢ok
kiiciik yaslarda babasindan Kur’an-1 Kerim’i okuma, ezberleme ve
ilk tahsil sayilabilecek temel bilgileri aldigini ifade etmektedir.” el-
Menini, on {i¢ yasina’'geldiginde Seyh Ebu’l-Kasim Ali es-
Sumeysati'nin miisafirhanesinde bir hiicrede kalmaya basladiginm
belirtmekte ve burada temel ilimlerden sayilan tevhid ilminde
‘sentisiyye’”? ve tecvid ilminde ‘cezeriyye’”® gibi bazi temel ilimleri
(mukaddimat) okudugunu beyan etmektedir. Yine el-Menini, iler-
leyen zamanlarda Safii fikhina ait Ibn Kasim el-Gazzinin’*

(0.918/1512) ‘el-Gaye’ serhini ve nahivde ‘Acurrimiyye’yi;”> sarf

 DIA “Ahmed el-Menin’, II, 100.

70 El-Menini, el-Kavlii’s-sedid, vr. 11b; Dogumu ve eserleriyle ilgili olarak genis bilgi
igin bkz; el-Muradi, Silkii’d-Diirer fi A'yini’l-Karni’s-Sani Asar, (Tarthu'I-Murddi), 1,
134.

71 el-Muradi, Silkii’d-Diirer fi A’yani’l-Karni’s-Sani Asar, (Tarihu'I-Murddi) 1, 134.
72(Eg’arl alimlerinden Ebt Abdillah Muhammed b. Yasuf es-Sentisi’nin (6. 895/1490)
akaide dair dort eserinin ortak ad1. Kuzey Afrika’da devrinin en biiyiik kelam alimi
olarak tanman Senfisi, akaid konusunda el-Mukaddime fi’t-Tevhid, Akidetii Ehli’t-
Tevhid es-Sugrd, Akidetii’s-Senilst el-Vustd ve Akidetii Ehli’t-Tevhid el-Kiibrd adl1 eserleri
yazdi; ayrica bunlar1 serh ve ihtisar etti.) Bkz; Yusuf Sevki Yavuz, “Akidetii’s-
Sentisiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, 1989, II, 219-221.

73 “el-Mukaddimetii’l-Cezeriyye’ adli tecvitle ilgili eseri, Ibni'l-Cezeri'nin (6. 833/1429)
tecvid ilmine dair manzum eseridir.” Bkz; Tayyar Altikulag, “Ibnii’l-Cezeri”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2006, XXXI, 551-557.

74 EbGi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Kasim b. Muhammed el-Gazzi el-Kahiri
(6. 918/1512) ile ilgili olarak bkz; Cengiz Kallek, “Ibn Kasim el- Gazzi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, 1999,
XX, 105-106; “Safii fakihi, Arap dil alimi ve muhaddis. (Fethu'l-Karibi’l-Miicib fi Sserhi
Elfazi’t-Takrib (el-Kavlii’'l-Muhtar fi serhi Gayeti’l-ihtisdr). Ebi Slica’in fikha dair Gaye-
tii’'l-ihtisar (et-Takrib, el-Muhtasar) adl1 eserinin serhidir.)

7 ‘fbn Acurriim’un (Ebi AbdillaAh Muhammed b. Muhammed b. Daviid es-Sanhci
(6. 723/1323) “el-Acurrtimiyye’ adli eseriyle taninan Kuzey Afrikali dil ve kiraat
alimi. Nahve dair ‘Ibn Acurrtm’un en meshur eseri el-Mukaddimetii’l-
Acurrimiyye’dir (el-EcrGimiyye, el-Ucr(imiyye, el-Certimiyye] fi mebadi’i (kavaidi)
[lmi’l-Arabiyye) isimli eserinin kisa adr’. Bkz; Hulusi Kilig, “el-Ecréimiyye” (ibn
Acurrtim) Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
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ilmine yeni baslayan kimseler i¢in hazirlanan Izzi'nin (6.660/1262)
‘Sarf1i”® okudum diyerek ¢ocukluk cag1 denilebilecek yaglarda
temel bazi eserleri okudugunu belirtmektedir. el-Menini, ayrica
her bir ilim dalinin temel eserlerini okumakla yetinmeyip ayni
zamanda donemin biiyiik alimlerinin ders halkalarina da devam
ederek ilim yelpazesini genislettigini ifade etmektedir.”” Bu bag-
lamda el-Menini, asil hocasi olan Seyh Ebii'l-Mevahib el-
Hanbeli’den (6.1126/1714) ders almaya basladigini, bir miiddet
sonra oglu Seyh Abdu’l-Celil b. Ebi'l-Mevahib el-Hanbeli’den
(6.1119/1707) de ilm1 olarak istifade ettigini belirtmektedir. Ayrica
el-Menini, Seyh Abdulcelil'in geng yasta vefati {izerine hocasinin
istegi lizerine Ogrencilere ders vermek {izere onun yerine gegip
hocalik yapmaya basladigim zikretmektedir.” Yine O, hocasi
Ebii'l-Mevahib el-Hanbeli'nin vefatindan sonra miizakere meclisi-
ni iist diizey ilimlerin okutuldugu ‘el-Adiliyye el-Kiibra’” ‘Biiyiik
Adiliyye Medresesi'ne tagidigini, oradaki miizakerelere giicii nis-
petinde araliksiz olarak devam ettigini ve daha sonra terfi ederek
ad1 gecen medresede ders vermeye basladigini belirtmektedir. S6z
konusu medrese diger medreselere gore ilmi agidan daha ytiiksek
bir konumu ifade etmekte ve burada {iist diizey hocalar ders ver-
mekteydi.

el-Menini, bu cercevede Imam Buhari’nin Sahihi'ni Sam-

Dimask’da Emevi Camii'nde ‘kubbetii’'n-nesr’® altinda 6grencilere

Yayinlari, 1999, IXX, 295-296.

76 1zzeddin ez-ZencAni'nin hayati, eserleri ve ‘el-Izz] fi't-Tasrif adli eseri ile ilgili
olarak bkz; Ahmet Ozel, “Izzeddin ez-Zencani” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013, VIXL, 253-254. (izzeddin ez-
Zencani’'nin kaleme aldigi, 6zellikle Osmanli medreselerinde okutulan ve sarf
ctimlesi olarak taninan besg klasik eserden biri.)

77 el-Menini, el-Kavlii’s-Sedid, 11b.

78 el-Menini, el-Kavlii’s-Sedid, 11b.

7 Bkz: Cengiz Tomar, “el-Meliki'l-Adil-1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2004, IXXX, 59-60.

80 Ahmet Ozel, “Emeviyye Camii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar,, 1995, XI, 109. (Camii’deki ilim halkalarinin en
6nemlisi Kubbetii'n-nesr’in altindayd: ve yiiksek seviyede bir meclisti. XVIL yiiz-
yilda Sam’1 ziyaret eden Ibrahim b. Abdurrahman el-Hiyari buradaki egitime gok
ragbet oldugunu ve hocalarina “miiderrisii’l-kubbe” denildigini kaydeder.)

ilahiyat
Say1 1, Y11 2018

63



Medet Coskun

ilahiyat
Say1 1, Y11 2018

64

okutma vazifesiyle gorevlendirildigini belirtmekte,® bu gorevi
kendisine Seyhu’l—islam Feyzullah Efendi'nin oglu Osmanli Sey-
hu’l-Islami Feyzullahefendizade Seyyid Mustafa Efendi'nin® (6.
1158/1745) verdigini belirtmektedir. Ayn1 sekilde Mustafa Efen-
di'nin kendisinden bu konudaki birikimlerini yazmasin istedigini
belirten el-Menini, kendisinin de bu istegi/isareti kabul edip Idde-
tii’d-derdri ald serhi sahihi’l-Buhdri adl1 serhi hazirladigini ifade et-
mektedir.s

el-Menini, hilafet merkezine (Istanbul’a) gittiginde yazdig:
eserler sebebiyle hem takdir gérmiis hem de ulema indinde yiiksek
bir mertebe olan Siileymaniye hatibi riitbesini almis ve Emevi Ca-
mii'nin hatipligi gorevini de stirdtirmiistiir.8
3. Ahmed el-Menini'nin Eserleri

3.1. Giiniimiize Kadar Gelen Eserleri

1. el-Mevahibii’l-Miicib fi Nazmi méa Yahtassu bi’l-Habib#>

2. Fatihatii Istinzali'n-Nasr bi’t-Tevessiili bi Sithedai Uhud ve
Ehli’l-Bedrs¢

3.Serhu’s-Sadr bi Serhi Urclizet-i Istinzali'n-Nasr bi’t-Tevessiil
bi Ehli’l-Bedr®”

81 el-Menini, [ddetii't-Derdri, vr. 2a.

8 Seyhulislam Feyzullah Efendinin ogludur. (13 Nisan 1736) senesinde Seyhulis-
lamliga getirilmistir. Genis bilgi igin bkz: Mehmet Ipsirli, “Mustafa Efendi, Feyzul-
lahefendizade” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, 2006, XXXI, 297-298.

83 el-Menini, Iddetii’t-Derdri,2a-b.

8¢ el-Muradi, Silkii’d-Diirer fi A'yini’l-Karni’s-Sani Asar, (Tarthu’l-Muradi), 1, 135.

85 [stanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Lala Ismail, Yer no: 608, vr. 31; Laleli, Yer no:
562, vr. 30. (Eser, nazim seklindedir. Hz. Peygamber’in (as) vasiflarim1 konu almak-
tadir.)

86 Jstanbul Stileymaniye Kiitliphanesi, Laleli, Yer no: 1529, vr. 23. el-Menini'nin bu
eseri Arap edebiyatinda bu konudaki en giizel siir 6rneklerinden biri olarak sayil-
maktadir. Bkz: Kenan Demirayak, “Osmanli Dénemi Arap Edebiyatinda Teves-
stil/Sefaat Dileme ve Yakaris Siirleri”, Agr: Ibrahim Cecen Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, 1(1), Nisan, 2015, s. 51.

87 {stanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Erzincan, Yer no: 73, vr. 214; Esad Efendi, Yer
no: 353; Hacat Mahmud Efendi, Yer no: 3969, vr.79; Hiidail Efendi, Yer no: 1178, vr.
116; Lala Ismail, Yer no: 54, vr. 105. Tahir Aga Tekkesi, Yer no: 163, vr. 114. Eserin
mevciidiyeti ile ilgili olarak bkz: el-Menini, Serhu’s-Sadr, vr. 5b; el-Menini, Serhu’s-
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4. Kitabu'l-Arfi'n-Nasim Serhu Risaleti’l-Allame Kasim (Mii-
lahhasaten mine’l-Menar fi Ustli’l-Fikh)s8

5. Serhu Utbi li'l-Yemini®

Utbi'nin eseri Tdrihu’l-Yemini yayimlanmis ve bu eser iizerine
birden fazla serh yapilmigtir. Bunlardan biri de Osmanli alimi
Ahmed el-Menini'nin el-Fethu’l-Vehbi ald Tarthi Ebi Nasr el-UtbT adli
serhidir.®Tas baski niishast Diyanet Isleri Bagkanhig1 kiitiiphane-
sinde D5288.7M461869, 950.17MEN1869 yer numarasiyla, Serhu
Tarihi’l-Utbi=el-Fethu’l-Vehbi ald Térihi Ebi Nasr el-Utbi adiyla yer
almaktadir.

6 . Esmati’l-Enbiya”

7. Serhu Kasideti Bahatiddin el-Amili fi Hakki’l-Mehdi*

8. Tarihu’s-Sam (el-I'1am bi Fedaili’s-Sam)®

9. el-Kavli's-Sedid fi Ittisali’l-Esanid, (icézetﬁ’l-Esérﬁd el-
Miivessah bi Hatti’s-Seyh el-Miisaru Ileyh) (el-Kavlii’s-Sedid fi
Ustli’l-Esanid)*

Sadr, vr. 3b-4a. (Eserde ashabin isimleriyle tevessiilde bulunulmakta ve hadis ustlii
konularyla ilgili kisa bilgi verilmektedir.)

88 {stanbul Siileymaniye Kiitliphanesi, Hekimoglu, Yer no: 304, vr. 98; H. Ali Pasa,
Yer no: 304; el-Menini el-Arfu’n-Ndsim adli serhinde kendi serhini tanitirken su
agiklamalarda bulunmaktadir: ‘Eserlerimden biri de, ibn Kutluboga'min el-Mendr
adli eserden ihtisar ettigi, yaklasik on fasikiilden olusan Serhu Risdleti’l-Alldme Kasim
b. Kutluboga fi Ustli’l-Fikh adli serhtir. Ben bunu el-Arfu'n-Ndsim Serhu Risaleti’l-
Alldme Kidsim olarak isimlendirdim.” Bkz: el-Menini, el-Kavlii’s-Sedid, vr.12a.

89 fstanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, Yer no: 3894; Hac1 Besiraga, Yer
no: 488, vr. 512. Ayrica eserin mevcudiyetiyle ilgili olarak bkz: el-Menini, Tdrihu Eb?
Nasr el-Utbi, vr. 3a.

% Erdogan Mergil, “Utbi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012, XLII, 236; el-Menini, Tdrihu Ebi Nasr el-Utbi, vr. 567a.

91 {stanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, Yer no: 689, vr. 124.

92Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, Yer no: 3781, vr. 45; Reisii’l-
Kiittab, Yer no: 1124, vr. 31; Esadefendi, Yer no: 2857, vr. 40. Ayrica eserin mevcu-
diyeti ile ilgili olarak bkz: Yéisuf b. ilyan b. Miisa Serkis, Mu'cemu’l-Matbfiati’l-
Arabiyye ve’'l-Muarrebe, , Misir: Matbaatii Serkis, 1928, II, 1262.

9 stanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertevpasa, Yer no: 472, vr. 40.

% Eserin adinn ‘el-Kavlii’s-Sedid fi Muttasili’l- Esinid” seklinde verildigi de olmustur.
Bkz: Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, 1, 207; Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nru
Osmaniye, Yer no: 625, vr. 110. el-Menini'nin bu ve diger eserleri ile ilgili genis
bilgi icin bkz: Abdulhay b. Abdilkebir el-Kettani, Fihrisii’l-Fehdris, Tahk: Thsan
Abbas, Beyrut: Daru’l-Garb el-Islami, 1982, II, 976; Kehhale, Mu’cemu "I-Miiellifin, s.
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el-Menini’'nin hadis ilmiyle ilgili goriislerini genis bir sekilde
acikladigi, 6zellikle de hadis konulariyla ilgili bilgiler verdigi en
onemli eseri ‘el-Kavlii’s-Sedid fi’t-tisili’l-Esinid’ adl1 eseridir.

10. Idaeti’d-Derari alad Serhi Sahihi’l-Buhari: el-Menini'nin
hadis ilmi agisindan en 6nemli eserlerinden biri de ‘Idaetii’d-
Derari’ adli Buhéri serhidir. Bu serhin mevcudiyetiyle ilgili bilgile-
re kaynaklarda yer verilmekte ve serhin ‘kitabii’s-salat’ boliimiine
kadar yapildigi, dolayisiyla yarim kalmis bir serh oldugu belirtil-
mektedir.% Ancak adi gegen serhin ‘kitabii’s-Salat’ boliimiine ka-
dar yapilmadigi, serhin ‘kitabu’l-hayz’a kadar yapildigy, ‘kitabu’l-
hayz ve kitabu’t-teyemmiim’ boliimlerinin de tetkiklerimiz sonucu
eksik oldugu goriilmiistiir. Arastirmalarimiz sonucu el-Menini'nin
Arapca el yazmasi olan bu serhinin {i¢ adet niishasinin kaydina
ulasilmig® ve bunlardan Sutidi Arabistanda, Mekke’de, Mektebe-
ti'l-Harem kiitiiphanesinde ¢, 1, rakam, 864, 126 varak ve ikinci
cild, (c, II) rakam, 865 de 241 varak olarak yer alan niishas1 temin
edilmistir. el-Menini'ye ait olarak kataloglarda zikri gecen eserle-
rinden biri de ‘IcAzetndme’ adli Nuruosmaniye 625-002 numarada
kayith eseridir. Ancak bu eser, bir boliim halinde 99-104. sayfalar
arasinda el-Kavlii’s-Sedid adli eserin icinde yer almaktadir. Bu

sebeple miistakil bir eser olarak zikredilmemistir.
3.2. Kaynaklarda Adi Gecen Ama Kiitiiphanelerde Tespit
Edemedigimiz Eserleri

1. el-Kavlii'l-Mergtib fi Kavlihi Teala Hikayeten an Zekeriyya

(as)”

50; el-Bagdadsi, Ismail b. Muhammed Emin, b. Mir Selim el-Babani, (1399h), Idahu’l-
Mekniin fi'z-Zeyli Ald Kegfi'z-Ziintin, Beyrtt: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, ty, III, 94;
Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii ’I—Arzﬁn, Istanbul; Matbaa Behtiyye, 1951, 1, 176.

% Bkz; el-Bagdadi, ldahu’l-Mekniin fi'z-Zeyli ald Kesfi’z-Zuntin an Esami’l-Kiitiibi ve’l-
Fiintin, 1, 94; Fuad Sezgin, Tarthu’'t-Turdsi’l-Arabi, Suudi Arabistan: byk, 1991, 1, 425.
(Burada eserin ismi ‘ed-Derdri fi Serhi Sahihi’l-Buhdri seklinde verilmektedir.)
Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, 11, 15.

9% Necm Abdurrahman Halef, Istidrakdt ald Tarihu't-Tiirds el Arabi li Sezgin, Nsr.
Daru'l-Begayiri'l-Islamiyye, byk: bty. I, 234. Ad1 gegen Buhari Serhi'nin diger niisha-
lar1, Riyad’da Melik Suud Universitesi, rakam 185/2,fde ve Daru’l-Kiitiibi'l-
Misriyye, rakam 711’de yer almaktadur.

97 el-Menini, el-Kavlii’s-Sedid, vr. 12b. Ayrica bkz: el-Muradi, Silkii’d-Diirer fi A’yini’l-
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2. el-Akdii’'l-Muntaza(1)m fi Kavlihi Teala ‘Ve'zkur fi'l-Kitabi
Meryem’

3. Fethu’l-Mennan f1 Serhi’l-Kasideti’l-Mevs{imeti bi Vesileti’l-
Fevzi ve’l-Eman fi Medhi Sahibi'z-Zaman®

4. el-Kavlii'l-Mficiz fi Halli’l-Lugz

5. Biilgatii’l-Muhtac li-Ma'rifeti Menasiki’l-Hac!o!

6. el-Feraidii’s-Seniyye fi'l-Fevaidi'n-Nahviyye!0?

7. Serhu Sadri’l-Abdi’l-Fakir bi-Icazeti Sadri’l-Aliyyi'l-Vezir®

8. Matlau'n-Neyyireyn fi-Isbati'n-Necati ve’l-Validi Seyyidi’l-
Kevneyn!®

9. en-Nesemat es-Seheriyye fi Medhi Hayri'l-Beriyye'0

el-Menint’nin  Kiitiiphanelerden temin edebildigimiz ve
mevchdiyetine kaynaklarda isaret edilen ama ulasamadigimiz
eserleri yukarida aktarilmistir. Bunlarin incelenip, ilim camiasinin
istifadesine sunulmasi Osmanli ilim ve kiiltiir hayatin1 yansitmasi

ve bu alana katki sunmasi1 bakimindan 6nem arz etmektedir.
Sonug¢

Bu calismada 17. Yiizyil sonu ve 18. Yiizyilin ilk yarisinda

Osmanli’da siyasi, sosyal-ekonomik ve ilmi durum baglaminda

Karni’s-Sani Asar, (Tdarihu’l-Murddi), 1, 135; el-Bagdadi, [dahu’l-Mekniin, TV, 253.

9 el-Menini, el-Kavlii’s-Sedid, vr. 12b. Bkz: Adil Niiveyhid, Mu’cemu’l-Miifessirin (min
Sadri’l-Islam ve hattd’l-Asri’l-Hadrr,), Takdim. Hasan Halid, Beyrut: Miiessesetil
Niiveyhid es-Sekafiyye, 1988, I, 51; el-Bagdadsi, Hediyyetii'l—firiﬁn, 1, 176.

9 el-Menini, el-Kavlii’s-Sedid, vr. 12b; el-Bagdadsi, Hediyyetii’l—/iriﬁn, 1, 176.

100 e]-Menini, el-Kavlii’s-Sedid, vr. 12b. Baz1 kaynaklarda eserin adi son kelimesi
farkl1 olarak ‘el-Kavlii’l-Miiciz fi Halli’l-Miilg1z" seklinde de verilmektedir. Bkz: el-
Bagdadi, idahu'l-Mekniin, IV, 256.

101 e]-Menini, el-Kavlii’s-Sedid, vr. 12b; el-Menini’nin bu eserine atiflarda bulunul-
mustur. Bkz: ibn Abidin Muhammed Emin b. Omer, Hasiyetii Ibn Abidin, Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1992, II, 529; Zeyneddin b. Ibrahim ibn Niiceym, Bahru'r-Raik Serhu
Kenzi'd-Dekiik, byy: ty. VII, 63; el-Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin, 1, 176.

102 e]-Menini, el-Kavlii’s-Sedid, vr. 12b; Abdulkadir b. Ahmed b. Mustafa b. Abdurra-
him Muhammed Bedran, el-Medhal ili Mezhebi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, Tahk; Mu-
hammed Emin Dinavi, Byy: Daru’1-Kiitiibi'l {lmiyye, 1996, s. 266.

103 e]-Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin, 1, 176.

104 e]-Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin, 1, 176.

105 e]-Menint, el-Kavlii’s-Sedid, vr. 12b; el-Bagdadi, Hediyyetii ’Z—Ariﬁn, 1, 176.
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Ahmed el-Menini'nin (6. 1172/1759) hayat1 ve eserleri ortaya ko-
nulmaya ¢alisilmistir. Bu calismadan hareketle Osmanli Devle-
ti'nin kuruldugu ilk donemlerdeki saglam siyasi, sosyal-ekonomik
ve ilmi diizeyi koruyamadigi, hatta duraklama ve gerileme do-
nemlerinde her bakimdan daha da geriye gittigi ifade edilebilir. el-
Menini'nin yasadig1 17. yiizyil sonu ve 18. yiizyilin ilk yarisinda
toplumda biitiin dengeler bozulmus, medreselerdeki hoca ve 6§-
renci kalitesi diismiis, 6zellikle ilmi alanda yeni yaklasimlar yerine
serh ve hasiye konusu agirlik kazanmistir. Her ne kadar serh ve
hasiyelerin de kurucu metinleri anlamaya yonelik bir faaliyet ol-
dugu ifade edilebilirse de bu durum 6zgiin eserlerin ortaya ¢ikma-
sina engel olmustur. Bu baglamda Hadis alaninda da durum fark-
lilik gostermemis, serh ve hasiye agirlikli mevcut gelenek devam
ettirilmistir. Bu sartlar altinda el-Menini, i¢inde bulundugu olum-
suzluklara ragmen ilmi faaliyetlerine devam etmis, donemin 6nde
gelen hocalarindan dersler almis, daha sonra Emevi Camii'nde {ist
diizey hocalarin ders verdigi ‘Kubbetiin-Nesr’ altinda dersler
vermis, ‘Miiderrisii’l-Kubbe’ tinvanini, Emevi Camii hatipligi ve
Siileymaniye hatipligi payesini almistir. Dolayisiyla el-Menini'nin
donemin ilim hiyerarsisi iginde belli bir konumda oldugu sdylene-
bilir. el-Menini dini ilimlerin hemen her alaninda neredeyse ta-
mami elyazmasi olan eserler vermekle beraber tarihgi, sair ve 6zel-
likle muhaddis olarak temaytiiz etmistir.

el-Menini'nin ilim anlayis1 ve hadisciligi, yasadigi dénemin
ilim anlayisina paralel olarak gelismis, te’lif eserleri bulunmakla
beraber basta Buhari serhi olmak tizere dini alanlarin hemen hep-
sinde serh ve hasiyeler yazarak bu alanlara katk:i saglamigtir. Bu
calismayla da hakkinda Tiirk¢e kaynaklarda yeterli bilgi bulunma-

yan el-Menini ve eserleri ilim camiasina tanitilmaya calisilmistir.

Osmanli donemi ilmi faaliyetleri ve hadis ¢alismalar1 denilen-
ce ilk etapta Anadolu cografyasindaki faaliyetler akla gelmektedir.
Bu yaklasim dogru olmakla beraber biitiinliik acgisindan yeterli
degildir. Ciinkii Osmanli'nin hakimiyeti altindaki Bagdat, Misir ve
Sam gibi tiim cografyalarda ilmi faaliyetler ve hadis ¢alismalar

merkezi idareye baglh olarak devam etmekteydi. Bu sebeple ger-
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ceklestirilen ilmi faaliyetler sadece Anadolu ile simurli olmayip

Osmanli Devleti'nin hakimiyetindeki tiim cografyalar1 kapsamali-

dir. Bu baglamda Sam’in “‘Menin’ karyesinde dogan ve ilmi calis-

malarini Sam’da siirdiiren el-Menini'nin ve ilmi faaliyetlerinin de
bu kapsamda degerlendirilmesi gerekir. Dolayisiyla ortaya koydu-
gu te'lif ve serh tiirii eserleri dikkate alindiginda el-Menini'nin

Osmanl ilim ve kiiltiir alanina 6nemli oranda katki sundugu ifade

edilebilir.
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GULSEN YAGIR AHMETOGLU b

Oz: Bu makalede, Hint alt kitasinda sémiirge diizenine karst modernist goriigleriyle 6n plana
¢ikan Fazlur Rahman’in kisa hayat hikayesi, klasik felsefi diisiinceye gore peygamberlik doga-
sin1 nasil tasvir ettigi ve vahiy eyleminin nasil gerceklestigi, ahlaki ilkenin ele alinmasi konular1
islenmistir. Kur’an ve toplum baghg: altinda ise Kur’an’t anlamak igin vahyi anlama kurallar,
Kur’an ve siinnet arasindaki catismalarin nedenini, Islami reformda Kur’an’m rolii gibi konular
yer almistir. Bu konular, Fazlur Rahman’in gelenekgilige ve ihyac diisiincelere kars1 savundu-

gu modernizm anlayisi baglaminda ele alinmigtir.

Anahtar Kelimeler: Fazlur Rahman, Islami reform, peygamberlik, Kur’an, ihyacilik.

Fazlur Rahman: Prophecy, the Qur’an and Islamic Reform

Abstract: In this article, Fazlur Rahman's short story of life, which was brought to the forefront
by the modernist ideas against the colonial order under the Indian subcontinent, how to de-
scribe the nature of prophethood according to classical philosophical thought, how to perform
the work of revelation, and the handling of moral principles. Under the Qur'an and the title of
the society, to understand the Qur'an, Such as the conflict between the Qur'an and Sunnah, the
role of the Qur'an in Islamic reform. These subjects have been taken into consideration in the

context of modernism, which Fazlur Rahman defends against traditionalism and good ideas.

Keywords: Fazlur Rahman, Islamic reform, prophecy, Qur’an, revivalism.
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Islami Reform Ideolojilerine Tarihsel Bakis

On dokuzuncu yiizyilin sonlarina dogru, sdmiirge giiciiniin
zirvesinde ve Osmanli Imparatorlugu’nun ¢okiis yillarinda, Islam
diinyasinin genelinde bir¢ok Miisliiman Islam’in yozlastigini ve
bu yiizden ekonomik, askeri yonden ve hatta ruhen Bati'ya bo-
yun egmeye basladigini iddia etmeye bagladi. Yozlagsma sebeple-
rinin bir tartisma konusu olmasina ragmen, pek ¢ok Miisliiman
bu durumdan vecde gelmis! tasavvuf sekillerini sorumlu tutarak
dini duygular ve fikri etkinligi zayiflatan diisiinceleri savunup
Islam’a aktardilar. Digerleri ise Miisliimanlarin iizerinde baski
kurdugu, bununla birlikte yaraticilig1 ve gelisimi engelledigi icin
Avrupa sOmiirgeciligini sugladi. Yine bazilari, kendi kutsal me-
tinlerinin dar yorumu ve entelektiiel otorite tizerindeki asir1 vur-
gu sebebiyle kendi ¢okiisiiniin tohumlarini kendi i¢inde barindi-
ran, sahip olduklari Islam geleneginin kendisini sugladi.
1920'lerin ortalarina gelindiginde, Islamiyet'in Bati'ya kars: ta-
mamen bir teslimiyet igine girdigi diistincesi o kadar yaygin hale
geldi ki, ¢ok az kisi mevcut durumda Miisliimanligin yine de
ayakta kalabilecegine inaniyordu.2

[slamiyet'e dair bu i¢ elestirilerin kokleri sdmiirgeciligin
Miisliiman deneyiminde degil, Islam tarihinin ilk dénemlerinde
bulunmakta ve dogrusunu sdylemek gerekirse, Islamiyet’in ente-
lektiiel gelenegine bagl olmaktadir. Islam tarihinin erken dénem-
lerinden bu yana, Miisliimanlar dinin diizenli bir yenilenme stire-
cine ihtiyac1 oldugunu savunmuslardir. Kur’an, Hiristiyanlik ve

Yahudiligin buna mahal veren temel ilkeleri gézden gecirmek ve

! Burada kast edilen vecd hali, kendilerini mesgul eden her tiirlii diinyevi ilgi ve
engelleri arkalarina atip giizel hallere sahip olmaya ¢alisanlardir. Genis bilgi igin
bkz. Semih Ceyhan, “Vecd”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2012, XLII/583-584.
(Cevirenin notu) .
2 {slam tarihi ve entelektiiel otorite elestirileri araliginda iyi bir érnek igin bkz.,
Muhammed Abduh, Risaletu’t-Tevhid, ed. Mahmud Abu Rayyah, Kahire: Daru’l-
Ma’arif, 1977, Muhammed Resid Riza, Muhaverat el-Muslih ve’l-Mukallid, Kahire:
Matba’at Mecellet el-Menar el-Islamiyye, 1906-1907. Ayrica bkz. Albert Hourani,
Arabic Thought in the Liberal Age 1798-1939, Cambridge: Cambridge University Press,
1989, 63.
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yenilemek i¢in gerekli yaraticiliga sahip olmadiklar: i¢in ruhani
bir ¢okiise ugradigimi ortaya koymaktadir.? Bu ifade Hz. Mu-
hammed’in, her yiizyilda Islamiyeti medenilestirmek ve de
islémiyet’i kurucu ilkelerine geri dondiirmek i¢in Allah tarafin-
dan bir "uyaric1" (miiceddid) gonderilecegini bildiren hadisi serifi
ile daha da gliclenmistir.*

Hicri ikinci yiizyilda, -Ehl-i Hadis olarak bilinen yeni diisiin-
ce ekolii (Gelenekgiler)- Peygamberin hadislerini amel olarak
kabul etmis ancak aklin gelenek iizerinde istiinliigli konusunda
1srar eden rasyonalistler tarafindan baskilara maruz kalmislardar.
Ehl-i Hadis temsilcilerine yapilan akilcilarin baskilarinin sona
ermesini takiben, Ehl-i Hadislerin ¢cogu bir araya gelerek antiras-
yonalist davanin savunucularindan olan Ahmet b. Hanbel’in (6.
855) admin verildigi bir mezhep kurmuslardir. Hanbeli mezhebi
Peygamberi ve kendisinin yakin gevresini ¢rnek almaya dayali
bir yasam {izerine odaklanan bir Islam goriisii ileri siirmiistiir.
Diger mezheplerde de Siinnet yanlisi alimler bulunmasina rag-
men, Hanbeliler ortagag Islamiyet'indeki dini muhafazakarhigin
baslica savunucular: haline gelmislerdir.> Bir Hanbeli olan Suriye-
li Ibn Teymiyye (6. 1328) Mogol istilas1 ve Orta Asya ile Orta Do-
gu’da bulunan baglica Miisliiman topraklarinin harap edilmesini
takip eden donemde yasamistir. ibn Teymiyye on dokuzuncu ve
yirminci yiizyillarin sonlarina dogru giderek daha giiclii bir hale
gelecek olan bir Islam goriisii ifade etmeye baslamistir. Kendisi
Miisliimanlarin Mogol istilas1 karsisindaki zayifliginin nedenleri-
nin, Bagdat'in 1258’de Mogollar tarafindan yagmalanmasinin
oncesindeki yiizyillarda Islamiyet’in temel doktriner sistemi hali-
ne gelen Islami tasavvufun (Sufizm) vecde gelmis sekillerinin
yaygin cekiciliginde yattigim savunmustur. Ibn Teymiyye'ye
gore, tasavvufun vecd hali diger her gseyin yamni sira, ozellikle

3 Bkz. Kur’an: 2: 75, 79; 3: 78; 4: 46.
4 Ebu Davud Siinen’inde (4278) sOyle der: “Peygamber (sav) dedi ki: “Allah her
yiizyilin sonunda dini yenilemek adina bir miiceddid ¢ikaracaktir.”
5 George Makdisi, Ibn ‘Akil: Religion and Culture in Classical Islam, Edinburgh: Edin-
burgh University Press, 1997, 6-16.
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doktriner yozlasma ve siyasi zayiflik karsisinda pasiflige tesvik

eden bir kat1 kadercilik tiiriiniin ortaya ¢ikmasina yol agmaistir.¢

Nihayetinde, Ibn Teymiyye Islam toplumunun ¢6kiisiinden,
kendilerini Islam hukuku (seriat) gercegini unutmakla sucladig
alimleri, politikacilar1 ve entelektiiel Islam liderlerini sorumlu
tutmustur. Kendisi bu kisilerin, kendilerinin mistik yollarla Al-
lah’in ne istedigini algilama yetenekleri olduguna inandiklarini
ve de gelenegin gelistirmis oldugu hukuki kesif yontemlerini goz
ard1 ettiklerini savunmustur. Dahasi, kendisi, hukuki ¢okiis at-
mosferinde, alimlerin goriislerini 6nceki kusagin alimleri tarafin-
dan yapilan otoriter beyanlara dayandirdiklarini ileri stirmiistiir.
Onceki diisiincelere duyulan bu giiven Islamiyet'in gelisimini
bastirmis ve Islamiyet'in siirekli degisen kiiltiirel, politik ve eko-
nomik kosullarda yeni ¢6ziim yollar1 bulmasina engel olmustur.
Kendisi Sufizm etkilerinin kokiinii kazimak ve bagimsiz diisiince
yetenegini yeniden uyandirmak i¢in, hem ilmi, hem de halk dii-

zeyinde, genis tabanli bir Islami reform ¢agrisinda bulunmustur.”

Somiirgecilik baglaminda popiiler hale gelmis bir argiiman
olan Islamiyet'in zayif diistiigii fikrini savunan bir dizi reformcu
da Ibn Teymiyye'nin bu diisiincesini izlemistir. Miisliiman diin-
yasinda reform hareketleri olusmaya baslamistir. Bir¢ok kesimin
ibn Teymiyye'nin bu ideolojisini izlememesine ragmen, bir¢ogu
ise Islamiyet’in ayakta kalmas igin bir dizi reforma ihtiyaci oldu-
gu fikrini kabul etmistir.

On dokuzuncu yiizyilin sonu ve yirminci yiizyilin baslarin-
da, bes farkli reformist diisiince ekolii gelismeye basladi. Bunlarin
yaygin olani, tasavvufun, diisiisiin sebebi olmaktan gok, Islami
kurtulusun kaynagi oldugunu savunan Sufi reformcu gruplarda.

Sufi reform hareketleri Kuzey Afrika ve Hindistan’da yayilmis ve

¢ fbn Teymiyye, Mecmu’atu'r-Resail ve’l-Mesa’il, Vol. I, Kahire: Lecnet el-Turath al-
"Arabi, 1976, s. 25-70. Ayirca bkz., Victor E. Makari, Ibn Taymiyyah's Ethics: The Social
Factor, Chico, CA: Scholars Press, 1983, 69-81.

7 Ibn Teymiyye, es-Siyasetii’s-ser'iyye, Beyrut: Darw’l-Kutub el-’Arabiyyeh, 1966, s. 9-
14; Medricii’l-Vusil ila enne Usilli'd-Din ve furu’uhu gad Beyyannaha er-Resill, Kahire:
Kassi Muhib ed-Din el-Katib, 1968, 13-20; Mecmu atu’r-Resail ve’l-Mesa'il, 1/149-181.
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Ozellikle zalim somiirgeci yonetimlerin oldugu bolgelerde aktif
hale gelmistir.® Ayrica, eski ve diizensiz egitim sistemleri nede-
niyle k&tii bir hal alan Islam1 otoritenin geleneksel yapilarini ona-
rarak ¢okiisiin durdurulabilecegini savunan geleneksel reform

hareketleri de ortaya ¢ikmistir.”

Sufi ve geleneksel reformculara ek olarak, Ibn Teymiyye'nin
izinden giden ve toplu uyarus olarak bilinen reform ideolojilerini
benimseyen bir takim gruplar olusmustur. Cogu dirilis¢i reform-
cu Ibn Teymiyye'yi Muhammed b. Abdulvahhab’in (6. 1206/1792)
ideolojisi iizerinden yorumlamistir. Abdulvahhab gengcliginde bir
Sufi olarak biiyiimiis ve Ibn Teymiyye'nin caligmalarini okumaya
baglamistir. Abdulvahhab Islamiyet’in Miisliiman toplum iize-
rindeki Sufi etkileri nedeniyle yozlastigi konusunda Ibn Teymiy-
ye ile hemfikir olmustur. Fakat Ibn Teymiyye'nin Islami yenilen-
me icin gerekli hukuki reform ve uygulamalar i¢in ¢agrida bu-
lunmasina karsin Abdulvahhab sadece hukuki reformun yeterli
olmayacag1 kamisina varmugtir. Islami toplumun reformu sadece
egitim ve gili¢ yolu ile miimkiin olmustu. Abdulvahhab’a gore,
insanlara dogru inanci asilamak igin egitim gerekliydi fakat zor-
layic siddet kullanmadan insanlar Islam digi faaliyetler gercek-

lestirmekten vazge¢mezlerdi.!

Somiirgelestirilmis tilkelerde yasayan Miisliimanlar Hac son-
ras1 Mekke’den geri dondiiklerinde bu diistinceleri gittikleri yer-
lere tagimalari ile Tbn Teymiyye ve Abdulvahhab’in diisiinceleri
on dokuzuncu yiizyilda Islam diinyasinda yayilmaya baglamustir.
Biri egitim ve siddete egilimin birlesmesi {izerine digeri ise nce-
likli olarak egitim {izerine yogunlasan olmak iizere, Abdulvah-

hab’in felsefesi tizerine gelisen iki tiir hareket olmustur. Yirminci

8 Sufiler ve reform incelemeleri icin bkz., Julia Ann Clancy-Smith, Rebel and Saint:
Muslim Notables, Populist Protest, Colonial Encounters (Algeria and Tunisia, 1800-1904),
Berkeley: University of California Press, 1994.

° Ebubekir Aceh’s Sedjarah Hidup K.H.A. Wahid Hasjim dan Karangan Tersiar, Vol. II,
(Yogyakarta: n.p., 1957), 469-559. Bu eser geleneksel reformist hareketlerin en detay-
1 incelemelerindendir.

10 Hourani, 37-38, 232. Ayrica bkz. Fazlur Rahman, Islam, rev. 2nd ed. Chicago:
University of Chicago Press, 2002, 199-200.
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ylizyilin ilk otuz yilinda, Abdulvahhab ideolojisinin ikinci sekli
en popiiler olan haline gelmistir ve halen Endonezya’da, Mu-
hammediyye gibi bu tiir grup olusumlarina rastlanmaktadir. 1928
yilinda Misir’da kurulan Ihvan-1 Miislimin (Miisliiman Kardesler)
gibi diger grup olusumlar egitimi vurgulayarak baslamis ve si-
yasi katilim yollarinin olmamasindan dolay: siddete siiriiklen-

mislerdir.

Sonug olarak, Bat’dan etkilenen Miisliiman gruplar genellik-
le "modernizm" olarak bilinmeye baslanan fikirler gelistirmeye
baslamiglardir. Yiiksekdgrenim i¢in Avrupa ya da Amerika’ya
giden Miisliiman alimler entelektiiel cevrelerden etkilenmis ve
bdylece modernist ideolojiler ortaya ¢tkmaya baglamigtir. Islami
modernizmin babasi geleneksel bir Islam hukuku egitimi ile Av-
rupa’nin akademik birikimini birlestiren Misirh bir alim ve hu-
kukgu olan Muhammed Abduh’dur (6. 1906). Ibn Teymiyye'nin
onceki fikirlerinden kismen etkilenmis olan Abduh da Sufizmi
Islamiyet’in entelektiiel ve ruhani zayifliginin baslica nedenlerin-
den biri olarak goérmiistiir. Ancak, kendisi Miisliiman diinyasinin
geri kalisini diizeltecek araglarin Bati diinyasinin felsefi ve ente-
lektiiel akimlarinda bulunabilecegini savunmustur. Ibn Teymiyye
gibi, Abduh da 1slémiyet’in Mislimanlarin karsilarma ¢ikan
problemlere mantik uygulama yetilerini kaybetmeleri ve onceki
nesillerin otoriter yargilarina boyun egmeleri nedeniyle zayifla-
digin1 savunmustur. Kendisi Miisliiman entelektiiellerin modern
problemlere bagimsiz mantik uygulamadaki eksikliginin Islam
diinyasin1 1900’lerden g¢ok 1500’lere uygun bir entelektiiel ve
epistemolojik evrende var olmaya zorlamistir. Ancak gelenegin
temel metinlerine modern 6grenme ve diistince araglar1 uygula-
narak, Miisliimanlarin modern sorunlarina ¢are bulmasi saglana-

bilir.11

11 Hourani, s. 130-160. Bu Islam modernizmi galismasi, Cemaleddin Afgani, Seyyid
Ahmed Han ve Muhammed fkbal gibi diger modernistlerin katkilarini azaltmak
amagh degildir. Afgani'nin, Abduh igin 6nemli bir 6gretici oldugu dogruyken,
bununla birlikte akil hocasi Abduh’tan modernist diisiincede diinya ¢apinda daha
az etki birakmustir. (Orn. Seyid Ahmed Han). Son elli yilda ikbal modernist cevre-
lerde ve Fazlur Rahman tizerinde 6nemli bir etki birakmustir. Bununla birlikte,



Fazlur Rahman: Peygamberlik, Kur'n ve Islimi Reform

Yirminci yiizyil boyunca, bu bes reform ekoliiniin tiimii ge-
lismeye ve Islami ¢okiise dair yaklagimlar ileri siirmeye devam
etmistir. Ancak, yirminci ytizyilin ikinci yarisinda, (siddet iceren
ve icermeyen sekillerde) dini uyanis (ihyacilik)? ve modernizm
en baskin iki reform hareketi haline gelmistir. Bu donemdeki
[slam diinyasinin ¢ogunda var olan siyasi kosullar sebebiyle,
modernizme ihyaciliga gore ¢ok daha fazla itiraz edilmistir. Mo-
dernist diigtiniirler beseri ilimlere dair Avrupa’da egitim gérme-
lerinden dolay1 Batili, her seyi tiim gelisen diinya hareketlerinin
diismar olarak goren muhafazakar giiclerin sik sik hedefi haline
gelmistir. Modernizm ¢ogunlukla Amerika ve Avrupa iiniversite-
leri ile Miisliiman diinyasindaki birka¢ Bat1 tarz1 kolej ve tiniver-
sitelerde ifade edilmistir. Diger yandan ihyacilik, egitimi vurgu-
lamasindan &tiirii (6zellikle teknik egitimi), yalin dindarlik form-
lar1 ve ge¢misi bugiiniin tstiinde tutmada oldukca yaygimn hale
gelmistir. ihyacﬂlgm siddet iceren sekli 6zellikle siyasi katilimin
diktator ve baskici hiikiimetlerce kontrol edildigi yerlerde daha
popiiler hale gelmistir.

Tiim Islam1 reformcular, Oyle ya da boyle, Islami inang, takva
ve diistinceyi en iyi sekilde temsil edecegini savunduklar: ente-
lektiiel bir gelenegi canlandirma girisiminde bulunmuslardir. Sufi
reformcular hakiki tasavvufi dindarlik ve eylemlerin temeli ola-
rak genellikle ilk Miisliiman topluluklarini temsil etmektedir.
Ancak, kendileri ayrica Miisliimanlarin ugruna gayret etmesi
gereken ideal toplumu temsil etmek kadar kendi 6zel tarikat li-
derlerine de biiyiik 6nem vermektedirler. Gelenekgiler genellikle
modern diinyanin kotiiliiklerini onarmak i¢in Miisliimanlarin

canlanmas gereken Islamiyet'in altin gagmi temsil eden kendi

ikbal’in diislincesi ve Rahman {izerindeki etkisine yonelik tam bir ¢alisma yapma,

bizi bu ¢alismanin siirlarmin ve kapsaminin disina gotiirecektir ve ayr1 bir incele-

meyi hak etmektedir.
12 fngilizcedeki “Revivalism” kelimesinin Tiirkce karsthgi “dini uyarmig”tir. Bu

kelimenin Islami literatiiriindeki karsilig1 ise “Thyacilik” tir. Thyacilik ise, yeniden
diriltme, canlandirma anlamina gelen ve asli kaynaklara dénerek hem gelenegin

hem de modern bat1 diigiincesinin {slam’a sonradan giren unsurlarindan armmay1
amaglayan diisiincenin adidir. Biz bundan sonra bu kelimeyi “ihyacilik” seklinde
terciime etmeyi uygun bulduk. (Cevirenin notu).
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mezheplerine adini veren kuruculara isaret etmektedirler. Thyaci-
lar genel olarak, kendi bakis acilar1 itibariyle, Islam tarihinde
benzersiz bozulmamis Islam diisiince dénemini temsil eden ilk
dort nesle biiyiik 6nem vermislerdir. Diger yandan, modernistler,
onlara gore Islam medeniyetinin zirvesini temsil eden ve Miislii-
man jenerasyonunun anahtarin tutan entelektiiel gelisimin cesitli

donemlerine bel baglamislardir.
Fazlur Rahman: Egitimi ve Hayat:

Pakistanli modernist Fazlur Rahman (6. 1988) Miisliiman bir
diistiniir olarak Islamiyet’i bir zamanlar sahip oldugu entelektiiel
zafere geri dondiiren bir hermenétik gelistirmek i¢in gerekli olan
ilk Islami felsefi diisiince araglarimin kullamimina dair bir girisimi
temsil etmistir. Rahman, 21 Eyliil 1919 tarihinde Pencap’ta dog-
mustur. Babasi geleneksel bir alim ve hukuk¢u olmakla beraber
Rahman’in ilk Islami egitimi babasi tarafindan verilmisti. Rah-
man’in babasi oglunun diinyevi egitim (sekiiler egitim) almasin
istediginden Rahman’1 1942’de Pencap Universitesi'nde yiiksek
lisansini tamamlayana kadar Pencap’ta bulunan yerel okullara
gondermistir. Kendisi oradan Ingiltere’ye gitmis ve burada 1949
yilinda Oxford Universitesinde doktora yapmistir.® Rahman
1950"lerde Ingiltere’deki Durham Universitesi'nde, 1958 den
1961’e kadar ise Kanada’daki McGill Universitesinde yeni kuru-
lan Islam Arastirmalari Enstitiisii'nde ders vermistir.1# 1961 yilin-
da Rahman, Pakistan Isldmi Arastirmalar Merkezi Enstitiisii'ne
atand1 ve 1962’de oranin miidiirii oldu.®

1960’1ar Pakistan'in siyasi hayatinda ¢alkantilarin oldugu bir

donem olmus ve basindan itibaren Rahman {ilkenin asir1 ihyaci-
lar1 ile miicadele etmede zorluk ¢ekmistir. Onun ¢ektigi bu zor-

13 Donald Berry, “Dr. Fazlur Rahman (1919-1988): A Life in Review,” in The Shaping
of an American Islamic Discourse: A Memorial to Fazlur Rahman, ed. Earle Waugh and
Frederick M. Denny, Atlanta: Scholars Press, 1998, 38.
14 Tamara Sonn, “Rahman, Fazlur,” in The Oxford Encyclopedia of the Modern Islamic
World, New York: Oxford University Press, 1995, ed. John L. Esposito; Frederick
Mathewson Denny, “The Legacy of Fazlur Rahman,” in The Muslims of America, ed.
Yvonne Yazbeck Haddad, New York: Oxford University Press, 1991, 96-97.
15 Berry, 39; Sonn, 408; Denny, 97.
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luklar Pakistan Cumhurbaskan1 Muhammed Eyiip Han'in kendi-
sini Islam Ideolojinin Danisma Konseyi'ne atamast ile daha da
artmistir. Konsey, devlet bagkaninin Islami bir devlet olan Pakis-
tan’t modern diinyaya yodnlendirmesinden sorumluydu.'¢ Rah-
man’in en etkili kitaplarindan biri olan Islin bu dénemde kaleme
alinmigtir ve kendisi bu kitabinda farkl kiiltiirel sartlarda onemli
Ol¢lide kullanilabilecek aydinlanmis Kur'an felsefesine dayali
Islam’1 tasvir etmistir. Rahman icin Kur'an kendisinin reform
yaklasimimin en onemli 6gesiydi. Kendisi, gelenekgiler ve ihyaci-
lar gibi, Kur'an’t birincil hukuk kaynagi olarak gormemis,
Islam’in ahlaki ve dini felsefesinin kaynag1 olarak benimsemistir.
Rahman’a gore, Miisliimanlarin dogru eylemlerine rehberlik eden
Kur'an'in ruhudur; ancak Kur'an hicbir zaman degismeyen ve

boyun egmeyen bir kanun kaynag1 anlamina gelmemelidir.'”?

Bu donemde, Rahman ayrica kendisine birgok elestirinin
gelmesine ve hatta Pakistan’ terk edip Amerika’ya siirgiine git-
mesine sebep olan Islam hukukunun ikinci kaynagina -Hz. Mu-
hammed’in Siinnetleri (6rnek hareketleri)- dair bir elestiri ortaya
atmistir. Rahman Isldm’mn tictincii boliimiinde ve kendisinin Ta-
rihte Isldm Metodolojisi'® adli eserinde daha giiglii bir sekilde alim-
lerin Hadis-i seriflere daha dikkatli yaklasmasmni belirtmistir.
Kendisi Siinnet’in aslinda Hz. Muhammed’in bir¢ok konudaki
ornek davranislarini yansittigini ve yine Hz. Muhammed’in ey-
lemleri ve sozlerine dair ¢ok az yazili rapor bulundugunu sa-
vunmustur. Ancak zaman iginde, Siinnet fikri degisken ve dina-
mik kosullarla karsilasan Miisliimanlarin yasam geleneklerini
yansitmaya baslamistir. Olusturulan bu eylem ve sdylemlerin
yazili kayitlar1 daha sonra Peygamber’in hayatini temsil etmeye
baslayan toplanmis kisimlara dahil edilmistir. Rahman’a gore

ti¢lincti ylizyil sonlarinda, tiim rivayetlerin alimleri rivayet ile

16 Aziz Ahmad, Islamic Modernism in India and Pakistan: 1857-1964, London: Oxford
University Press, 1967, 251.

17Rahman, Islam, 39.

18 Rahman, Islamic Methodology in History, Karachi: Central Institute of Islamic Rese-
arch, 1965, 27-84.
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Hadis-i serif ve Kur’an arasindaki celigkiler i¢in yontemler olus-
turmaya iterek Peygamber’in Siinnetlerini yansittigi kabul edil-
migtir."?

Tartismal1 goriisleri sebebiyle Rahman 1968’de Pakistan’i
terk etmesi i¢in zorlanmis ve 1969’dan 1988’deki Oliimiine kadar
kaldig1 Sikago Universitesi'ne Islami diisiince profesorii olarak
tayin edilmistir. Sikago’da, kendisi Islami modernizme en biiyiik
katkist olan Isldm ve Modernlik ile Ana Konularyla Kur'an adh ki-
taplarini kaleme almistir. Frederick Denny’e gore, Ana Konulariyla
Kur’én “Rahman’in diger kaygilarini Islamiyet’in kutsal kitabinin
gozetiminde oldugu zamankinden daha ¢ok ortaya koyabilen ve
de mesajin giiniimiiz diinyasinin yeni ve yaratici yontemlerine
dogrudan nasil uygulanacagmi gosteren Rahman’'in diisiincele-
rinde “belirgin bir hareket” olmustur.”? Bu tezde Rahman'in
Islami diisiince gercevesinde Kur’an ve vahyin roliinii ne sekilde
algiladigini ve de kendi bakis agisindan yazinlara kars: uzun za-
man Once kaybedilen hermenétik yaklasimlari canlandirmanin

Islami reform araci olarak nasil hizmet verecegini inceleyecegiz.
Felsefe, Vahiy ve Etik

Rahman’in ilk calismalarmin ¢ogu klasik Islam felsefesi gele-
nekleri {izerineydi. Ornegin Oxford’daki tezinde kendisi Islam’mn
ilk dénemlerinde yaygin olan Aristoteles¢i ve Neoplatonist gele-
nekleri ve 6zellikle klasik felsefi diisiincenin peygamberlik doga-
smni nasil tasvir ettigini incelemistir. Peygamberlik dogasina yone-
lik ilgisi ayrica kendisinin aklin Aristotelesci yapisini inceleyen
Ibn Sina’min Psikolojisi gibi ilk eserlerinde de gosterilmistir. Rah-
man’a gore, Ibn Sina'nin (6. 1037) ana fikirlerinin "seleflerinden
alindigina stiphe yoktur [ama]... eserlerinde yeni hig¢ bir sey ol-
madigimi diisiinmek de yanlis olur".?! Rahman i¢in yeni olan sey

ise rasyonel ruhun gesitli diizeylerde bilgi sahibi olmas1 ve Rah-

19 Rahman, Islam, 51-67.

20 Denny, “The Legacy of Fazlur Rahman,” 98.

2! Fazlur Rahman, Avicenna’s Psychology: An English Translation of Kitab al-Najat, Book
II, Chapter VI with Historico-Philosophical Notes and Textual Improvements on the Cairo
Edition, London: Oxford University Press, 1952, 19.
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man'mn “sezgi” olarak anacagi, “kendi icindeki bilgiye ulasan”
birinin ulasti1 en {ist nokta anlamina gelen Ibn Sina’min peygam-
berlik teorisi idi.?2

Sezgi, ruhun herhangi bir talimat olmaksizin ansizin bilgiye
ulasmasi ile olusur. Ibn Sina’nin bilgi diizeyinin bireye gore de-
gistigini savunmasina ragmen, bir adam "kendi i¢indeki gercegi"*
ya da "cogu ya da tiim sorunlar” ilgilendiren gercegi sezgisel
olarak bilebilir.”2* Béylece Rahman’a gore Ibn Sina su goriisleri

savunmustur;

“Ruhu yogun bir safliga sahip ve rasyonel prensiplere siki
sikiya bagliligi ile sezgileri parlayan yani herseyle aktif zekadan
kaynaklanan ilhamin kabulii ile orantili bir insan olabilir. Dolay1-
styla, aktif zeka icinde bulunan her tiirlii form, ya hemen ya da
yaklasik olarak, onlar1 sadece otorite {izerinde kabul ettigi i¢in
degil, herseyi kapsayan mantiksal siralar1 yiliziinden ruhuna yan-
sir, sadece sebepleri aracaligiyla bilinen bu seylerle ilgili otorite
tizerinde kabul edilen inanglar, herhangi bir rasyonel kesinlige
sahip degildir. Bu bir cesit peygambere 6zgii ilhamdir, aslinda en
yiiksek formudur ve Ilahi Giig¢ denilene en ¢ok uyandir; ve en

yiiksek insan yetenegidir.”2

Bu nedenle, Ibn Sina’ya gére, sezgi, peygamber ilhamiin
temelini olusturur. Tanr1'min aktif zekas: tiim bilgiye sahiptir ve
de bunlari kalbi ve zihni saf olanlara ulastirir. Bireyin safligi Tanri
ile baglantiya gegmek konusunda daha belirleyicidir. Baglantiya
gecildiginde, birey, Tanri'nin aktif zekasmin dagittigr bilgiyi se-
zinler ve daha sonra bu bilgi o bireyin varliginin bir parcas: hali-
ne gelir. Yeni bilginin ani gergeklesmesi, bu bilginin Tanri’dan
geldigini degil bilginin i¢sel mantiginin anlagilmasi ile kabul edi-
lir. Yukaridaki metne dair yorumlarinda Rahman, Ibn Sina'nin
peygamberlikte sezgisel zekdnin rol oynadigina dair degerlen-

dirmesini muhtemel olarak ger¢ek oldugunu savunmustur. Ken-

2a.g.e., 21.
Za.g.e., 36.
% a.g.e., 36.
% a.g.e., 37-38.
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disi ayrica bilginin bir defada verilmesinin gerekmedigini 6ne
siirmiis, bu sebeple, aklin baslangigta bilgi sahibi olmadigini1 daha
sonra aniden bilgiye ulastigini varsaymistir. Aksine Rahman sez-
gisel aklin sadece "daha 6nceden bir énerme olmadigs, ya da bas-
ka bir deyisle, sezginin bireyin herhangi bir durumda karsilastig
sorunlarla bas etmede yetersiz kaldig1 durumlarda" ilahi bilgiye
ulastigini savunmustur.?6 Bununla birlikte, vahiy bilgisi, peygam-
berin ¢ozmekte yetersiz kaldigi krizlerle karst karsiya kaldig:
durumlarda sezgisel aklinin Tanri’min aktif zekasma ulagmasi

esnasinda olusur.

Rahman’in peygamberlik dogas: {izerine olan teorisinin ¢cogu
kendisinin Isldm’da Peygamberlik adli kitabinda yer almaktadir.
McGill Universitesi'nde bulundugu zamanlarda kaleme aldig1 bu
kitapta, Rahman farkli peygamberlik teorileri gostermek i¢in dok-
tora tezinde gelistirdigi fikirlerinin temellerini olusturmustur.
Rahman hem felsefi hem de ortodoks (Sunni) peygamberlik gorii-
siine dair bir arastirma yapmis ve de ortodoks teologlarmin tartis-
t181 Yunan diisiincesinin bir¢ok yoniiniin olmasina ragmen felsefi
konumlarin temel unsurlarinin Siinni kelamina (spekiilatif teoloji)
dahil edildigi ileri siirmiistiir.?” Isldm’da Peygamberlik adli kitabina
Rahman, kendisinin peygamberligin islevi {izerine gelismekte
olan fikirlerini desteklemek amaciyla, el-Farabi'nin (6. 950) teori-
lerini inceleyerek baglamistir. Ibn Sina gibi, el-Farabi’de sezgisel
aklin bir insanin ulagabilecegi en {ist bilgi seviyesi oldugunu id-
dia etmistir.?® Bir insanin sezgisel akli en yiiksek kapasitesine
ulastiginda, kendisi, Miisliiman felsefi geleneklere gore Allah’tan
gelen on zeka seviyesinin en diisiigii olan, Tanri'min aktif zekasi
ile iletisime geger.? Bu zekalarin en sonunda, “{istiin bir akil”,

en diistigiinde ise “Kutsal Ruh” olusur. Insan potansiyel olarak

% ag.e., 95.

27 Fazlur Rahman, Preface to Prophecy in Islam: Philosophy and Orthodoxy Chicago:
University of Chicago Press, 1958.

28 Farabi, “zihinsel zekda” terimini kullanirken Rahman da ayni olguyu savunur.
Prophecy in Islam, 11.

Y a.g.e., 11-12.

Na.ge., 14.
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ancak ve ancak bu zekalarin en diisiik seviyede olani ile iletisime
gecebilir.

Rahman klasik felsefi diisiinceye gore, iki tiir vahiy eylemi-
nin gergeklestigini ortaya koymaktadir: Bunlar, entelektiiel vahiy
ve yaraticl vahiydir.3! Ibn Sina’ya gore entelektiiel vahiy, "bir
insanin tiim bilgi ve marifete kavustugu ve onu yonlendirecek
kimsenin olmadig1 zamanlarda olusur. Bu sadece insan ruhunun
Tanri'min aktif zekas: ile iletisime gectiginde gergeklesir".> Rah-
man, insanin rasyonel ruhu ve Tanri'nin aktif zekas:1 arasindaki
iletisimin bir araci vasitas1 ile gerceklestigini ortaya koymaya
devam etmektedir. "Vahyin... (peygamberin ruhuna [Aktif]
Akil'dan gelen) yayilim oldugunu ve Melegin (dogas1 geregi
peygamber tarafindan) alinan (ekstra) duyu ya da gii¢ oldugunu"
savunan Ibn Sina’dan alinti yapmaktadir.® Ibn Sina’ya gére bdy-
lece, gercek anlamda bir yaratik degil Tanr ile peygambere araci-
lik eden bir giictiir. Entelektiiel vahyin nihai yonii ne kadar bilgi-
nin ne zaman edinildigi ile ilgilidir. Rahman, ibn Sina’y1 kendisi-

nin su sozleri ile agiklamaktadir:

"Siradan bir biling ¢ogunlukla yaratic1 degil alicidir ve de Ak-
tif zekada bir biitiin olarak bulunan akli parca parca alir. Siradan
bir akil sadece ger¢ek olmayan aynadaki yansimalara sahiptir, bir
adamin fenomenal benliginin Ideal Kkisilik ile birlestigi sirada
sahip olabilecegi Meleksel akil ise gercek bilgidir. Bundan dolayi,
[entelektiiel]] peygamber onuru ve neredeyse tapinilasi olmay1
hak eden bir {lahi Varlik olarak tanimlamr".3

Bu nedenle, Rahman entelektiiel peygamberin ge¢mis, sim-
diki ve gelecege dair her sey ile ilgili toplam anlik bilgiye sahip
olmasindan dolay1r neredeyse Tanri seviyesine yiikseltildigini

savunmaktadar.

Diger yandan, hayali veya teknik vahiy peygamber adina

3la.g.e., 30-36.
2a.g.e., 30.
Ba.ge., 34.
a.ge., 35.

ilahiyat
Say1 1, Y11 2018

85



R. Kevin Jaques

ilahiyat
Say1 1, Y11 2018

86

"gliclii bir yaratici ogretim" anlamina gelmektedir.’®> Bu artan
yaratict duyu nedeniyle bu peygamber, Tanri’'min aktif aklindan
gelen his ve anlayislari, siradan insanlar sadece uyurken alabilir-
ken, o uyanik haldeyken alabilir.?** Ayrim Onemlidir. Bu cesit
zekalarda hayal giicii ¢ok kuvvetli oldugundan, ruhen algilanan
sey algilayan tarafindan gergekte var olmus gibi diisiiniilebilir.
Boyle bir kisi "aldig1 vahiyler sayesinde Ilahi Diyar’dan haber
getiren bir peygamber" haline gelir. Bu hayal giicii sayesinde bir
insanin ulagabilecegi en yiiksek miikemmellik derecesidir.”?
Entelektiiel vahiy ile oldugu gibi "bir melek gérmek ve bir mele-

gin sesini duymak... Tamamen zihinsel birer fenomendir."3

Teknik vahiy yaratici vahiy ile el ele gitmektedir. Teknik va-
hiy sadece kitlelerin peygamberin hayal giiciinden kaynaklanan
ruhani-sembolik gergekleri anlayamadig1 zaman olusur.® Kendisi
"kitleler tamami ruhsal olan gercegi anlayamadig: i¢in, peygam-
berlerin bu gergegi onlara materyalist semboller ve metaforlar ile
bildirdigini" ifade etmektedir.

Tabii ki bu da sembolik gergeklerin nasil yorumlanacag: ko-
nusunu giindeme getirmistir. Rahman "ortodoks" Sunni Islam’1
cercevesinde, peygamberlerin mesajlar1 kalip halinde alindiginin
diisliniilmekte oldugunu belirtmistir. Filozoflar ise "bir insanin
halka ¢iplak gercegi sdylemesi durumunda o kisinin verdigi me-
sajin ilahi kokenden yoksun oldugunun diisiiniilecegini" one
stirmiistiir.# Fakat bu konum peygamberin "dini-ahlaki" deneyi-
mini géz oniinde bulunduramaz. Rahman, filozoflar ile su konu-
da goriis ayrilig1 yasamistir:

“Ahlaki bir ilke biligsel yonleri agisindan, matematiksel bir
onermeye benzer. Bu deneyimin bilincin siradan formu sadece

bilgi iken, konu ile ilgili tam yetki, anlam ve otoriteye sahip ol-

% a.g.e., 38.
%a.ge., 37.
% a.g.e., 38.
®a.g.e..

¥a.g.e., 40.
“a.ge.

“a.ge., 42.
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masi baglaminda diger farkli bilinglerden radikal bir sekilde ayr1-
lan kesinlikle bilissel bir unsuru olmasmna ragmen insanlar bu

dini-ahlaki deneyimi anlamazlar.” 2

Boylece, kitleler i¢in, ilham sembolleri yorumlanmali ve pey-
gamberin ahlaki deneyimleri 1s181nda baglam igine yerlestirilme-
lidir. Rahman bu konuda, peygamberin dogas1 geregi filozoflar-
dan tamamen ayrildigim savunmaktadir. Klasik Islam felsefesi
filozoflarin ve peygamberlerin aslinda ayni sey oldugunu sa-
vunmaktadir. Her ikisinin de bilgiye ulasmada aym mekanizma-
lar1 kullandiklar: goriilmekte ve yine her ikisinin de dini ve felsefi
bilgisinin aymi gergeklerden olustugu diisiiniilmektedir. Ancak
kitleler icin dini gergekler kitlesel zeka icin kabul edilebilir bir

seviyede basit terimlerle ifade edilecektir.*®

Molla Sadra’min Felsefesi’'nde ise Rahman, peygamberligin fel-
sefi kokenlerine dair bir teori gelistirme calismalarma devam
etmistir. Kendisine gore, Molla Sadra (Sadraddin es-Sirazi, 6.
1640) el-Gazali (6. 1111) ile birlikte oldiigli diisiiniilen felsefi ge-
lenekleri canli tutmustur. #Si1 bir alim ve hukukc¢u olan Molla
Sadra, kendi déneminin "Aydinlanma Felsefesi" gelenekleri ile
ibn Sina’y1 Megsai geleneklerinin diginda durmustur. “Aydin-
lanma felsefesi (Hikmet el-Israk) Sii filozof es-Siihreverdi (6.
1191) tarafindan gelistirilen, Aristoteles¢i olmayan bir felsefeydi.
Kendisinin felsefi fikirlerinin detaylar1 bu tezin kapsami disinda-
dir, fakat Molla Sadra kendisinin es-Siihreverdi'nin dominant
fikirlerine karsi Neoplatonist ve Aristo felsefesini savunmaya
devam eden birkag¢ alimden biri olmas: sebebiyle, on yedinci

ylizyillda Miisliiman felsefi diisiincesini 6n plana ¢ikarmuistir.

Rahman’a gore, Molla Sadra vahiy bilgisi mekanizmasinin

# Fazlur Rahman, “The Post-Formative Developments in Islam-II,” Islamic Studies, 2
(1963), 301. Frederick Denny, “Fazlur Rahman: Muslim Intellectual,” The Muslim
World 79 (1989), 1: 93.

# Denny, “Fazlur Rahman: Muslim Intellectual”, 92-93.

# Fazlur Rahman, The Philosophy of Mulla Sadra (Sadr al-Din al-Shirazi), Albany: State
University of New York Press, 1975, vii.

45 Rahman, Mulla Sadra, 1-2.
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Tanr1'min "ol" emri oldugunu savunmustur.# Rahman "varolusun
diger seviyelerinde bu "ol" komutu ile meydana gelmesine rag-
men, farklilik aslinda bu "ol" komutunun kendi i¢inde bir son
olmasinda oldugunu... aklin diyarinn... Sadra tarafindan qada’ ya
da Tanri'nin sonsuz Hiitkmii ile tanimlandigin1” savunmustur.®
Ikincil olarak, Molla Sadra Ibn Sina’nin tasvir ettigi aktif zekanin
insanlarda bulunmadigini fakat Tanri'min aktif zekas: ile birles-
menin bir parcasi oldugunu savunmustur. Bu birlesme en biiyiik
gelisme seviyesine ulagtiginda "tam bir tanimlama gerceklesir ve
distan gelen talimatlar olmaksizin kendi i¢lerinde bilgiyi olustu-
rabilirler. Bu insanlar peygamberlerdir.” Molla Sadra, bu neden-
le, Tanr'min vahiy bilgisi kapasitesini yaratilis ya da "ol" komu-
tunun ani bir hareketi olarak yaratmis oldugunu savunmustur.
Bu sekilde, yaratict emir, insanoglunun Tanri'nin ruhu ile birles-
me igine girmesine izin verir. Bu birlesme, Ilahi Hiikiim, sayesin-
de kazanilan bilgi Kur'an’da Tanri’'min temel bilgisi olarak, "Ka-
lem", "Korunan Tablet" (Levh-i Mahfuz) ve "tiim Kitaplarin kay-
nag1" sozleri ile tasvir edilmistir.#> Molla Sadra ayrica Ilahi hiik-
miin yiiksek mertebeli Melekler, zekalar, Tanr1'nin Sifatlari, bagka
bir deyisle, Tanri’nin ayrilmaz bir biitiin olan 6zii ve hiikiimlerini
tegkil ettigini iddia etmektedir.®® Sonug olarak, Molla Sadra Tan-
ri’'nin mutlak 6ziiniin disinda kalan tiim bu seyler kader (Tan-
r’'nin giicii ve kudreti)'dir. Kaza ve Kader Tanri'nin flahi hiik-
miiniin 6ziiniin bir parcasi oldugu ve bu yiizden, zaman iginde
olusan ve O’'nun ebedi ve degismez olan 6ziiniin (kader) disinda-
ki degisken ve bigimlendirilebilir tezahiirleridir. Tanr1'nin kade-
rinin uzantisindan Molla Sadra’ya gore Kur’an’da metni siirekli
degisen "Kitap" olarak bahsedilmistir. Kaza’da, melekler bilgiyi
tasiyan zekalar olarak yer alir.>! Bu iki vahiy bilgisi alan1 ve onla-

rin iletimi Rahman’in kendi vahiy teorileri i¢in esastur.

‘% a.ge.,184.
47 a.g.e., 184-185.
“a.g.e., 241.
“a.ge.,181.
%a.ge., 181.
Sla.ge., 181.
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Rahman’a gore peygamberler Tanr1'nin bilgisini bu deneyimi
anlatabilmek icin sembolik bir dil kullanarak ifade ettigi entelek-
tiiel bir anlayis stireci ile sezinlemektedir. Vahiy baglamini ¢ok
net bir sekilde anlamak gerekir ¢linkii peygamberlerin bu sem-
bollere dair anlayislari onlarin dini-ahlaki diinya deneyimlerin-
den etkilenmistir. Bu sebeple, Kur'ant anlamak i¢in Hz. Mu-
hammed’in diinya deneyimini tarafsiz bir sekilde anlamak ge-

rekmektedir.
Kur’an ve Toplum

Bir insanin vahiy baglamini anlamasi icin 6ncelikle vahyi an-
lamas1 gerektigi diisiincesi Rahman’dan kaynaklanmamaktadir.
Geleneksel alimler insanlarin Kur'an't ve Siinnet’i yorumlayabil-
meleri i¢in 6ncelikle vahiy baglamini (sebeb-i niiziil) anlamasi
gerektigini ¢ok onceden ifade etmistir. Sonugta kisinin diinyada
nasil yasamasi gerektigini anlatan metinlerin kurallarimi kegfet-
mektir. Nitekim geleneksel alimler Kur'an ve Siinnet-taharetten
dis politika yapmaya kadar- kelimenin tam anlamiyla dogumdan
oliime kadar olan siireci kapsayan tiim yasam gerekliliklerinin
kurallarini icinde barindirmaktadir.® Fakat Rahman Islami kural-
larin hi¢bir zaman tutarli bir diistince sistemi ifade eden sistema-
tik bir yaklasim kullarularak konulmadigini savunmaktadir.
Islam dejenerasyonu erken dénemlerden beri Miisliiman alimle-
rin vahiy dogasimin sistematik anlayisini gelistirmek yerine kural-
larin fideist bir sekilde kesfedilmesi tizerine odaklanmalarindan

kaynaklanmustir.

Yukarida tartisildigr gibi, Rahman ilk donemlerdeki Miislii-
manlarin Islam’m ilk ii¢ yiizyil boyunca gelistirdikleri Siinnetle-
rini Hz. Muhammed’in orijinal Stinnetleri ile karistirdiklarini
savunmustur. Zaman icinde Islam’in anlasilmasi icin en nemli
kaynak olarak Kur’an yerine ge¢meye baslayan, giderek artan
Siinnet Peygamber’e atfedilmistir. Uciincii yiizyihn sonunda,

52 Bkz: Birgok geleneksel hukuk metinleri, son derece kapsamli konulara sahiptir.
Ornegin, Abu al-Qasim “Abd al-Karim al-Rafi'i, al-’Aziz fi Sharh al-Sajiz, 13 vols.
Beirut: Dar al-Kutub al-'Ilmiyyah, 1997.
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Siinnet kendi vasitasiyla Kur'an'in anlasilabilecegi bir sablon
haline gelmis, boylece, Kur'an ve Siinnet arasindaki catismalar
Hz. Muhammed’in Kur’an’in bas yorumcusu oldugunu, Siinnet-
lerinin bu yorumun yasam tizerindeki orneklerini teskil ettigini,
bu ikisi arasinda bir c¢atisma olmasi halinde ise Siinnet’in
Kur'an'in ilkelerinin feshedilmesi igin delil ortaya koydugunu
varsayarak c¢oOziilmesi gerektigi savunularak ¢oziime kavustu-

rulmustur.’

Ancak Rahman, Kur’an’t anlamak i¢in kisinin sadece metne
bakmasi gerektigini ve metinde yazilmamis, sonra olusan teolojik
ve tarihsel pozisyonlar: saf disi birakmak gerektigini savunmus-
tur. Bu sekilde, metnin gergek sosyo-politik giindemi ortaya ¢ik-
maktadir. Rahman insanlarin bu sayede modern ve post modern
cagm etkileri ile basa ¢ikabilecekleri bir plan ortaya koyarak bu
sosyo-politik giindemin nasil modernligin seviyesine yiikselebile-
cegini gostermistir. Rahman’in bakis acisina gore, bu tematik
olarak en iyi, fslam hukukunun énemini kavramasinda kendisini
etkileyen (1) Tanr1'min dogasin, (2) birey olarak insani, (3) insanin
toplumdaki roliinii, (4) peygamberligin dogasini inceleyerek ya-
pilabilir.

Rahman’in Islami reformda Kur’anin roliine dair en eksiksiz
beyani Sikago Universitesi'nde gecirdigi siirgiin yillar1 esnasinda
yazdig1r Ana Konulariyla Kur’dn adl kitabidir. Bu kitabinda Rah-
man, Kur’an’in insanlar1 hedeflemesine ragmen vahyin kalbinde
Tanrr’min 6nemi, dogas: ve amagclarinin yattigini savunur.>* Rah-
man Kur'an'in temel temasinin insanoglunun Tanri olmadan
yasayamayacagl oldugunu iddia etmektedir. Rahman’a gore,
“Tanr1 diger varliklarin ¢ok Gtesinde bir varliktir. Her seydedir;
her seyin biitiinliigiinii O teskil etmektedir. Ve O'nunla ilgili her
seyde oldugu gibi, diger her seyle ilgili her sey de O'nunla ilgili-

dir. Tanr1 bir insan tarafindan ortaya konan, acgikhik getirilen,

53 C)rne{;in bkz., Muhammad b. Idris al-Shafi’i, Risalah, ed. Ahmad Muhammad al-
Shakir, Cairo: Matba’at Mustafa al-Babi al-Halabi, 1940, 106-155.

5 Fazlur Rahman, Major Themes of the Qur’an, Minneapolis: Bibliotheca Islamica,
1989, 1.
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evrenden eve getirilen ve hatta yardim edilen gergeklik anlaminin
ta kendisidir.”®® Rahman Tanri'nin yarattiklariin organik oldu-
gunu, her seyin Tanri ile alakali oldugunu ve kendisinin merkezi
oldugu her seyi kapsayan sisteminden bagimsiz hi¢bir sey olma-
digin1 savunur. Insanhigin amaci Allah’a kulluk etmek ve onun
zekasin gelistirmektir. Tanri insanlara se¢me hakki verir ve onla-
r1 daha iyi olmalari i¢in dogal kaynaklar gelistirebilecekleri yonle-
re yonlendirir.% Rahman ayrica Tanri'nin insanoglunu tasarimsiz
ya da keyfi olmayan diizenli bir yontemle yarattigin1 savunmak-
tadir. Tanr1 bu sekilde insanoglunda iyilik ve adalet kapasitesi
olusturmustur. Tanr1'nin insanlarla sahip oldugu bu "Ilkel Misak"
insanoglunu siirekli ¢caba gostermeye ve kendi i¢lerinde dogruyu

aramaya zorlar.5”

Tanr1 insanlara kendi ortak sorumluluklarini hatirlatmak i¢in
bu yiizden el¢i ve peygamberler gonderir. Bu elgiler olmasa, in-
sanlar akillarimin darlig1 ve kiiciikliigiinden kaynaklanan diger
temel veya koklesmis karakterlerine yonelme egilimi icinde
olur.® Bu sebeple insanin hem iyiyi hem de kotiiyu teskil eden
dualistik bir dogasi vardir.® Insanligin gorevi iglerindeki iyi ve
kotii arasinda bir denge, bir orta yol olusturmaktir. Rahman’a
gore bu denge Kur’an'in temel mesajlarindan biri olan fakva kav-
rami ile karakterize edilir. Takva genel olarak "Allah korkusu"
olarak terctime edilir ve insanin Tanr ile olan iliskisinin Stinni
sufizm goriisiiniin 6nemli bir bilesenidir. Rahman’a gore takva,
Denny’nin sozleriyle, “dinsel deneyimin esiginden gelen dogatis-
tiine dair temel korkudan daha ¢ok bir bilgi cesididir... [Fakat
takva] Islami degerleri tasiyan ve ifade eden sekillerde uygulan-
masi i¢in akilli eylemler gerektiren elestirel aklin siirekli bir uygu-

lamasidir".60

Takva sayesinde, kendisini "kisinin davranislarindan dogan

% a.g.e., 4-5. (orijinalinde italik)

%a.ge., 8.

7 a.g.e., 24-35.

% a.g.e.

59 Islam, 35.

% Denny, “Fazlur Rahman: Muslim Intellectual”, 91.
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zararl ve kotii sonuglar”dan koruyacak olan bir biling, bir ig istik-
rar yakalar.®! Kisinin sahip oldugu bu bilincin, ayrica, toplumsal
sonuglar1 vardir. Rahman’in da savundugu iizere, kisinin hare-
ketlerinin karar1 kisinin 6tesinde oldugu igin takva davrams igin
toplumsal kurallar koymaktadir. Daha genis bir anlamla, takva

toplumsal yargty1 da Tanr1'nin takdirine birakmaktadir.®

Rahman’a gore, Tanr1'nin giicli ve insanoglunun takvasi {ize-
rine yapilan vurgudan ortaya ¢ikan her sey Kur'an'in adalet ku-
rallarina uygun olarak yerytizii tizerinde canli ve etik bir sosyal
diizen olusturma hedefidir.® Insanoglu sosyal bir hayvan oldugu
icin, kendi zaaf ve giinahkarliklar1 toplum olarak ifade edilecek-
tir. Bu nedenle Kur’an insanoglunun en biiyiik giinahlar1 "sirk ve
sosyo-ekonomik esitsizlik"in yansimalar1 {izerine elestirilerde
bulunmaktadir.#* Kur’an on sekizinci ytizyil liberalizmine benze-
yen esitlikci ilkelere dayali bir sosyo-politik sistem kurmak iste-
mektedir.®® Bu sekilde, bu, insanlarin toplam insan kapasitesini
kullanmalarini engellemek i¢in ekonomik ve sosyal bozukluklari
tazmin etmek anlamina gelmektedir. O, siuflar ve cinsiyetler
arasindaki esitsizlikleri diizeltilmistir. Bu degisimin temelinde bir
Tanrr'ya ibadet ve hizmet etmek yatmaktadir. Toplumdaki degi-
sikliklerin tiimii bu merkezi ilkeden kaynaklanmaktadir. Rah-
man’a gore cihat bu hizmeti yerine getirme ¢abasi mutlak bir
zorunluluk haline gelmektedir.®¢ Bu, "Allah yolunda basaril1 ol-
mak" i¢in her seyi kapsayan bir ¢aba ve "Kur’an diisiincesinin
tiim sistemine yonelik kilit kavram" haline gelmektedir.®”

Rahman daha sonra tematik olarak Tanri'nin yarattiklarinin
organik biitiinliigiine ve dzellikle peygambere duyulan ihtiyag ve
doga arasindaki baglantiy1 incelemeye baslamistir. Kendisi Tan-

ri’'min insanlik icin niyetini yansitan bir doga yarattigini savun-

¢IRahman, Major Themes, 29.
2 a.g.e.

% a.ge.,37.

®a.ge., 38.

% a.g.e., 44-45.

%a.g.e. 63.

7 a.g.e. 64.
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maktadir. Kur’an doganin Tanri'nin iradesine boyun egmek (miis-
liiman olmak)’tan bagka bir seciminin olmadigini gostermekte-
dir.%® Tanr1 dogay1 sadece kendi birlik ve merhametinin isareti
olarak degil, ayrica insanligin nasil yasamasi gerektigini hatirlat-
mak i¢in kullanmistir. Ancak insanlar sorumluluklari konusunda
unutkan ve zayif olduklar i¢in, Tanr1 onlara neyin dogru oldu-
gunu anlatmak icin daha giiglii isaretler (ayetler) gonderir. Rah-
man’a gore Tanr1'nin en biiyiik isareti sultanligin ya da otoritenin
sadece Tanr1'ya ait bir gii¢ ve bilgiden kaynaklanan bir otorite
olmasidir. Sultan, inanmayan birini neredeyse dogruya inanmaya
zorlayacak bir tiir giictiir.® Kur’an’a gore bir peygamber sultana,
ya da baska bir deyisle, "ezici gilicte bir kanita" ve Tanr1’dan gelen
bilgiye sahiptir.”? Sultan peygambere toplumdaki kotiiliigii 1slah
etmesi ve ahlaki bir sistem aracilig1 ile Tanr1'nin imparatorlugunu
yeniden kurmasi i¢in gonderilmistir.” Bu noktada, mesajin1 sem-
boller araciligiyla ortaya koyan peygamberin kendisi bir sembol

haline gelir.

[lk eserlerinde Rahman, kendi fikirlerini her zaman peygam-
berlik dogas1 ve digerlerinin felsefesinde yer alan vahiylerin igine
gommustiir. Ana Konulariyla Kur’dn’da, kendisi ilk defa bir vahiy
ve peygamberlik teorisi ortaya atmistir. Daha Onceden yerlesen
Islami teolojinin aksine, kendisi Kur’an’a gére Hz. Muhammed’in
vahiyleri geleneksel ve ihyaci alimlerce tasvir edildigi sekilde
almadigimi savunmustur.- Siinni ortodokslugu ise Hz. Muham-
med’in vahiyleri Tanri'min sozlerini oldugu gibi Peygamber’e
aktardigini ve Hz. Muhammed’in bu vahiyleri oldugu gibi kale-
me aldig1 sdylenen Cebrail adli bir melek araciligiyla dogrudan
Tanr’’'dan aldigmi ifade etmektedir. Ornegin, Ebu’l-Hasen el-
Es’ari (6. 935) el-Ibdne an usili’d-diyane adli kitabinda, Kur’an’m
"Allah Musa ile konustu" ifadesinin agikca "sdylemin konusma

eylemi ile iliskili" oldugu anlamina geldigini, konusma duyusu-

%a.g.e., 65.
“a.g.e., 74.
M a.g.e., 75.
Ta.g.e., 79.
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nun Tanr’'min 6ziinde oldugunu ve kendisinden ayrilabilir bir
ozellik olmadigini savunmustur.”? Ancak Rahman, bunun yerine
yaratict bir peygamber olan Hz. Muhammed’in igsellestirilmis
sesler duydugunu savunmustur. Bu sesler ona ruhani bir haberci
(aktif zeka sonucunda Kutsal Ruh) seklinde gelmis ve bu haberci,
zaman iginde, olgunlasmamis Miisliiman diinyasini etkileyen
durumlarla iligkilendirmistir.”> Asil 6nemli olan ne Hz. Muham-
med’in bu vahiyleri kesf (fam anlamiyla, “ortaya ¢ikarma”) gibi -
Sufi mistiklerine gore, Tanri’nin mistik birlesme yolu ile bilgisini
agiga cikardig: bir cesit yamilgisiz 6ngorii- hatasiz sezgi yoluyla
almis olmasi, ne de Tanri’'min sdzlerini tasiyan bir aract olmasi
degil, kendisinin topluma ydnelik ahlaki kaygilarindan otiirii
Tanr1'nun fikirleri igin bir aract olmasidir.” Bu nedenle, mesaj Hz.
Muhammed’in kendi ahlaki miicadelesi ya da baska bir deyisle
kendi dini-ahlaki deneyimleri ile sekillenmistir.”> Denny, Rah-
man’in "Muhammed’in basindan beri insanlarin ve hatta ¢ogun-
lukla insanlarin fikirlerine karsi tahammiilsiiz oldugunu ve tarihi
yeniden olusturmak istedigini" savundugunun altini ¢izmistir.”
Kendisi Mekke toplumunu ahlaksiz ve kendine ¢eki diizen ver-
mede yetersiz bir toplum olarak gormiistiir. Bu nedenle, Kendisi
kendi hatalarim1 ve toplum hatalarmi diizeltmek icin inzivaya
cekilmistir. Bu stirecte, Kur'an Hz. Muhammed’in kendi 6ztinii
yansitma ve diizeltme yoluyla arindirmasinin bir tezahtirii olarak
meydana gelmistir.””

Rahman, bu nedenle, "Muhammed’in ahlaki sezgisel algisi-
nin en yliksek noktaya ulastig1 ve ahlak yasasi ile 6zdeslestigi bir
anda Kur’an’in kendisine ilham yoluyla verildigini" savunmakta-
dir.”8 Kur’an kokeni dolayisiyla ilahi olsa da Hz. Muhammed’in

72 Abu al-Hasan al-Ash’ari, al-Ibanah ‘an Usul al-Diyanah, trans. Walter C. Klein,
New Haven,CT: American Oriental Society, 1940, 70.

73 Rahman, Major Themes, 95-99, 102.

74 Denny, “Fazlur Rahman: Muslim Intellectual”, 98.

7> a.g.e.99.

7 a.g.e.

77 Rahman, Islam, 16-17.

8 a.g.e. 33.
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sozleri ile anlatilir. Mesaj Hz. Muhammed'in kisiligi ile o kadar ig
icedir ki ikisi birbirinden ayirt edilemez. Bu nedenle, Hz. Mu-
hammed’in Tanr’nin verdigi ilhama dair algis1 mesaji1 etkiler ve
ona tat verir.”? i@te bu noktada, Hz. Muhammed’in vahiyleri filo-
zoflarca anlatilan sekilde aldig1 ve bu vahiylerin herhangi bir i¢sel
kaliteden degil ahlaki yardim igin kendi yakarislarindan dolay:
geldigi kavramlarina dair Rahman’in diisiince akimlar1 bir araya
gelmektedir.

Rahman’in konumu radikal Islam hukukunun temellerine
meydan okumaktadir. Kendisi Seriat'in hatali bir varsayima da-
yali oldugunu savunuyor. Muhammed b. Idris es-Safii (6.
820)'den beri, Islam hukuku eylem igin gerekli genel kurallarin
(ahkamu’l-’amm) Kur’an’da, Kur’an ve Siinnetlerde ya da sadece
Siinnetlerde bahsedilen izole durumlara dayandigini bildirmek-
tedir.80 Ancak Rahman Hz. Muhammed’in izole problemleri dii-
zeltmekte gergeklestirdigi drneklerin Islam hukuku ya da toplu-
mu igin biiyiik bir anlami olmadig kanaatindedir.8’ Rahman,
yukarida belirtildigi {izere, hadisleri Peygamber’e ait olmayan
goriisleri yansittigini diisiindiigii igin elestirmektedir. Rahman'in
elestirileri bazi raporlarin dogruluguna kars1 basit bir tartisma-
dan daha ileriye, hadise yonelik gelenek¢i ve uyanisgi destegin
temeline inmektedir. es-Safil ve kendisinin yolundan giden hu-
kukgular Hz. Muhammed’in hayatinin vahiy oldugunu ve de
Tanrr’'min Hz. Muhammed’i kontrol ederek hata yapmasini engel-
ledigini iddia etmektedir. Bu nedenle, hem Kur'an hem de Siin-
net’in Tanr’’'min vahyedilen sozleri olmasi nedeniyle, her ikisi de
hem genel hem 06zel kurallar i¢in kaynak olarak kullanilabilir.
Ancak, vahyi tasvir ederken, Tanri’nin Hz. Muhammed’e ilham
verdigi hayal giiciine dayali bir islem olmasi goz 6niinde bulun-
duruldugunda fakat Peygamber’in sadece kendine ait olan sozleri
ve hareketleri olan Siinnet yamilmazhik ozelliginden siyrilmis
olmaktadir. Sayet Kur'an’in sozleri Hz. Muhammed’e ait ise,

7 a.g.e.32
80 Shafi'i, Risalah, 147-175.
81 Rahman, Major Themes, 89.
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Siinnet ayni zamanda kendisinin, karsilastigi ikilemlere cevap

olarak, kendi ilham tecriibesini yasama girisimi olmalidir.

Ayrica, Siinnet’i kisinin yasamina dair bir kaynak olmaktan
¢ikartarak, Rahman, dolayisiyla hukukgu toplulugunun fikir bir-
ligi olarak (icma) hukukun {igiincli ayagini da hayal kirikligina
ugratmistir. Rahman uzlasmanmin hukukgular i¢in Peygamber’in
yanilmazlik uzantisindan daha fazlasi olmadigini ifade etmekte-
dir. Icma "Ummetim asla yanlis bir hata iizerine ittifak etmeye-
cektir." hadisine dayanmaktadir®? Hukukgular bu hadisi Tanr'min
immeti kararlar konusunda hata yapmaktan koruyacag: ve yine
aymn sekilde Peygamber’i de hata yapmaktan korudugu seklinde

yorumlamuigtir.83

Rahman, Peygamber’in Siinnetlerinin timmetin yasantisina
dair Siinnetler ile karistigini, Peygamber’in yanilmazhig ile tim-
metin yanilmazhig arasindaki ¢izginin bulamiklastigini ve de
uzlagsma konularinda ortak yanilmazlik doktrininin takip edildi-

gini savunmaktadir.

Rahman, bir kiginin Siinnet ve Icma’y1 Tanr’nin ne yapma-
miz1 istedigi konusunda gecerli kaynaklar olarak gdrmemesi
durumunda, geriye sadece Kur’an ve bireysel mantigin kaldigini
ifade etmektedir. Kendisi, reformun ilk gerekliligi olarak, insanla-
r1 Kur’an'in bazi stirelerin indirildikleri anda ne anlama geldikleri
ve neden ilk olarak indirildiklerinin incelenerek biitiiniiyle yo-
rumlamaya ¢agrida bulunmaktadir.?> Kendisi Kur'an'mn kendi
boliimlerinin toplamindan daha biiyiik bir biitiin olarak gormek
gerektigini soylemektedir. Kendisi ayrica séyle buyurmustur:

“Bu tiir analizler bir sey anlatacaksa, bu sadece Kur'an'in

kendi somut birligi i¢cinde ¢alisilmast ile olacaktir ve i¢cinden 6znel

gozlemciyi tatmin edebilecek olan kismi ve 6znel bir bakis agisi

82 Sunan at-Tirmidhi, 173.

83 Belirtildiginden daha sik ima edilmektedir. Ornegin bkz., Shafi’i, Risalah, 471-476;
Bernard G. Weiss, The Search for God’s Law: Islamic Jurisprudence in the Writings of
Sayf al-Din al-Amidi, Salt Lake City, UT: University of Utah Press, 1992, 204-205.

84 Rahman, Islam, 70.

85 Rahman, Islam, 70.
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yansitmak i¢in Kur’an’in i¢inden bazi ayetleri segmek gerekecek,
fakat bu, Kur’an'in kendisine siddette bulunmak anlamina gelir

ve son derece tehlikeli soyutlamalar ile sonuglanabilir.” 8¢

Bir biitiin olarak ele alacak olursak Rahman, Kur’an kendisi-
nin yanlis yorumlanmasi sebebiyle ortaya ¢ikan sorunlar diizel-
tebilecek etik ve ahlaki miicadeleye dayali bir Islami toplum olug-
turma plan1 ortaya koymaktadir. Kur’an bu nedenle olabilecek en
genis anlamda bir eylem rehberi haline gelmistir. Kur’an'in degi-
sen diinyada anlami olmasi icin gerekli olan sey, hukukcularin
geleneksel olarak calistiklart belirli vahiy Ornekleri tarihlerini
degil, Hz. Muhammed’in ahlaki ve etik vahiy deneyiminin ger-
ceklestigi baglami anlamaktir. Rahman’a gore ikincisi olaylarin
daha sonra Siinnet’e girmesiyle o kadar bozulmustur ki, su anda
bir ayetin ne zaman indigini bulmak neredeyse imkansiz hale
gelmistir.s”

Kur’an’i anlamak igin gerekli olan sey "toplumun yonelmesi
beklenen ahlaki ideal"in ne oldugunun agikca ifade edilmesidir.®
Diger bir deyisle, belirli kurallar1 koymada Kur’an insanlari nihai
hedeflere degil adil bir toplum olusturmaya yonlendiren etik ve
ahlaki ideallere yonlendirmektedir. Ornegin Rahman, Kur’an'in
kadinlarin Miisliiman topluluktaki rolii i¢in su anki diinyada esit
kabul edilmeyen kurallar koymustur. Cok eslilige, bir erkek sahi-
de kars iki kadin sahit gerekmesine, kadin ve erkegin bosanirken
esit sartlara sahip olmamasina mahal veren kurallar kadin haklar:
i¢in nihai bir ifade olarak kabul edilmek yerine, cinsiyetlerin ge-
lenekteki esitligine isaret eden ifadeler olarak algilanmalidir.
Islam oncesi toplumda kadinlara kars1 6zellikle ¢ok sert davra-
nilmistir. Kur'an'mn kadinlar i¢in koydugu kurallar daha onceki
kurallara gore ¢ok daha gelismis kurallardi. Bu sebeple, Kur’an
aslinda gecerli ahlaki ve etik konularin sinirlari iginde esitlik idea-
lini olusturmustur. Tarih ilerledik¢e, kadinlar i¢in konulan etik

standartlar da degismistir. Alimlerin orta ¢ag standartlarini mo-

8 a.g.e.15.
8 a.g.e., 170.
% a.g.e., 48.
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dern zamana dayatmasi sebebiyle bir zamanlar 6zgiirlesme ola-
rak adlandirilan sey su an yozlasma olarak adlandirilmaya bas-

lanmugtir.

Rahman, Kur’an’'in konularindan birinin de "Tarihsel yargi-
lama" fikri oldugunu savunmaktadir. Kendisi Kur’an’in toplum-
sal hatalar i¢in insanlarin topluca yargilanacaklarini ifade ettigini
soylemektedir. Tanr1 toplumlar1 ayrica basarisiz olduklar: ve
daha ahlaki ve etik toplumlara boyun egdikleri icin de cezalandi-
racaktir. Bu durumda, basarisiz olan toplum 6nceki toplumlarin
hazin kaderlerinden ders ¢ikararak kendini yenileyip Tanri’'nin
merhametini yeniden kazanmalidir.® Bu yolla Tanri tarihsel siireg
igerisinde kendini gosterir ve insanlar1 uygun hareketlere sevk
eder. Rahman acik bir sekilde Islam ve Islam’in yozlagmasi ve
bozulmasindan bahsetmektedir. Ancak her sey bitmis degildir.
Sayet Miisliimanlar ahlaki esitlik ideallerine geri doner ve ¢agdas
ahlaki miicadele baglaminda insan onuru ve sayginligina saygi
duyarsa, [slam Tanr’nin planinda yine tercih edilen bir pozisyo-

na yiikselebilecektir.®
Sonug¢

Fazlur Rahman modern diinyaya adapte olmak igin,
Kur’an’in anlamini ahlaki ve etik bir plan olarak yeniden yorum-
lama girisiminde bulunmustur. Bu sekilde, kendisi Islam huku-
kunun kurucu ideallerinin Islami gelenegini kaldirmaya ve de on
i¢ ylizyillik entelektiiel gelenekten kurtulmaya ¢alismistir. Rah-
man, Miisliiman diinyasinin sdmiirge ve somiirge sonrasi dene-
yimleri sonucunda ortaya ¢ikan hareketin dogrudan bir pargasiy-
di. Rahman, Miisliiman entelektiiel basarilarin biiyiikligiini
overken, vahiy ve bilimin dogasma dair Islami felsefi anlayigin
canlandirilmasi igin ¢agrida bulunmustur ki bu dénemde pek ¢ok
modernistin Bat1 felsefesini Islamiyet’in igine katmak istemesi
bir¢ok Miisliiman igin daha biiyiik bir ahlaki yozlasma olarak
goriilmiistiir.

8 a.g.e., 51-56.
% a.g.e.56-58.
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Sonugta, akademi sinirlarinin 6tesinde diisiinen Miisliiman-
lar {izerinde etki yaratmada ihyacilik karsisinda modernizm ye-
nilgiye ugramistir. Rahman, Bati goriisiine sahip (Miisliiman ve
gayri-Miislim) alimler arasinda gayet popiilerken, Miisliiman
toplumunun ¢ogu i¢in bir tartisma ve alay kaynag1 haline gelmis-
tir. Rahman ihyaciligin er veya ge¢ basarisiz olacagini ¢iinkii me-
tinler {izerinde yapti$1 vurgunun modern diinyada yasayan Miis-
liimanlarin ihtiyaglarini karsilamay: engelleyecegine inanmuistir.
O, siddet iceren uluslararas: ihya hareketi dalgasin1 ve bu bag-
lamda ihyaciigin siddet igermeyen seklinin Miisliiman kitlelere

hitap edecegini 6n gormede basarisiz olmustur.

O, Miisliiman diinyasinin kotii durumunun, Batili tilkelerin o
tarihte sz konusu bile olamayacak daha aydinlanmis politikalar
izlemeleri gibi, zaman icinde kendini yeniden dogrultacagina
inaniyordu. Rahman’in goriislerine dair tarihin nihai degerlen-
dirmelerini hesaba katmaksizin, kendisi Islamiyet'in ¢dziilmesi
ylizyillar alabilecek bir reform siirecine basladigina inanmakta
hakliydi. Bu reform siirecinin nihai hedefi hala oldukga siipheli

bir durumdur.
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