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Berahime Merkezli Bir Okuma Bi¢imi Baglaminda
Klasik Islam Kelaminda Ilhad Diisiincesi

BEDRIYE GULLU =

Oz: Sozliikte “meyledip yonelmek, gercekten sapmak, emredileni yerine
getirmemek, kusku duymak, miicadele ve miinakasa etmek” gibi anlamlara
gelen ilhad kelam terimi olarak “Allah’in varlig1 veya birligini, dinin temel
hiikiimlerini inkar etmek, bunlar hakkinda kusku beslemek veya uyandir-
mak, dini kurallar1 hafife almak” méanasinda kullanilir. fThdda sapan kimse-
ye miilhid denir. Bilhassa Abbasiler déneminde Hint ve Fars kiiltiiriine il-
ginin artmasiyla birlikte bu kiiltiirlerden beslenen tenasiih ve hulil inanc
Islami ibadet sekillerinin tezyif veya inkari, niibiivvetin inkar fikri gibi bir
yoniiyle ilhad ifade eden telakkiler gizli veya acik sekilde dile getirilmek-
teydi. S6z konusu hareketlerden dogmus olan ilhad firkalari, Islam’mn temel
inanglarini savunan diisiiniir ve bilginler tarafindan titizlikle incelenmis ve
elestlmistir. Bu makalede, ilhad kavrami, Berahime merkeze alinarak klasik

Islam kelamcilarimin goriigleri is1ginda degerlendirmeye tabi tutulacaktir.
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The Idea of Ilhad in Classical Islamic Theology in
the Context of a Barahima-centered Reading

Abstract: In the dictionary, ilhad means “to incline towards, to deviate from
the truth, not to do what is commanded, to doubt, to struggle and argue”,
and as a theological term it is used to mean “to deny the existence or unity
of God, to deny the basic provisions of religion, to have or arouse doubts
about them, and to take religious rules lightly”. A person who deviates
from the faith is called a mulhid. Especially during the Abbasid period,
with the increase in interest in Indian and Persian culture, the belief in
tawassu' and hulul, the denigration or denial of Islamic forms of worship,
and the idea of denial of prophethood, which expresses ilhad in one aspect
or another, were expressed secretly or openly. The ilhad sects that emerged
from these movements have been meticulously analyzed and criticized by
thinkers and scholars who defend the fundamental beliefs of Islam. In this
article, the concept of ilhad will be evaluated in light of the views of classi-

cal Islamic theologians, focusing on the Barahima.

Keywords: Kalam, Barahima, ilhad, Islam, denial.
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Giris

Klasik sozliiklerde ilhad kelimesine; kabirde oliiniin yan tarafa
meylini saglamak, mezar kazmak, defnetmek gibi pek ¢ok manalar
verilmistir. Bu kelimenin bir manas1 “Bir seye meyletmek, yonel-
mek”, anlamina gelirken, baska bir manasi da “Bir seyden sap-
mak” anlaminda kullanilmaktadir. En genel anlami sapmak olan
kelime su manalara da gelir: Bir seye meyledip yonelmek, segirt-
mek, ongoriilen hedefi sasirmak, zulmetmek, hakikatten yiiz ce-
virmek, gercegi tahrif etmek, miicadele ve miinakasa etmek, kus-
kuya diismek. Miilhid ise ilhad fiilini isleyen 6zne, sapik, hakikat-
ten (6zelde dinden) yliz ¢eviren, ondan kusku duyan anlaminda-
dir.!

Kur’an’t Kerim’de {i¢ ayr yerde fiil, bir yerde masdar haliyle
gecmektedir. Dort ayr1 kullanimda da saptirma anlami 6n planda-
dir. Bu anlam biraz agiklamaya tabi tutulursa su agiklamada bu-
lunmak miimkiindiir: {lhad Allah’mn isimlerinin ifade ettigi anlami
saptirarak O'nu inkar etmek, kutsal olani zuliim fiiliyle ihlal et-
mek, Kur'an’in Yiice Allah tarafindan gonderildigi gerceginden
yliz cevirerek veya bu gercegi saptirarak onu bir faniye nispet et-
mek, haktan yiliz cevirmek, ayetleri yalanlamak, onlar1 sapikca
yorumlamak ve tahrif etmek demektir. Bunlar1 yapana ise miilhid
denir.?

Arap Cahiliyye toplumu alemin yaratilisi (mebde) fikriyle ilgi-
lenmemis, belli belirsiz bir yaratici tanri fikrine sahip olmakla be-
raber oldiikten sonra yeniden dirilmenin imkansiz oldugunu dii-
siinmeleri onlar1 karamsarliga ve menfi bir kadercilik anlayisina
sevk etmistir. Esas olarak yaratan-yaratilan arasinda stireklilik fikri
tasimadiklar1 i¢in Tanri’'nin bu diinyadaki hakimiyetine de inan-
mamislardir. Onlara gore yeryiiziindeki hadiseler “Dehr” (Mutlak
Zaman) ad1 verilen bir baska amilin etkisi altindadir. Biitiin hayat

tabiatin biiyiime ve ¢ilirtime kanunlariyla yonetilen bir felaketler

1 {bn Manzr, Lisdnul-Arab, Beyrut, 1990, I, s. 389.
2 {smail Cerrahoglu, “Ilhad Kelimesinin Anlam1 ve Memleketimizdeki Ilhad Hare-
ketleri”, Isldmi Aragtirmalar Dergisi, Ankara, 1987, V, s. 5-8.
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yiginindan ibarettir.® Dolayisiyla etkisiz bir tanri inancinin olus-
turdugu Arap politeizmi diinyevi bir ahlak anlayisina yol agmis bu
da ahiret ve uhrevi sorumlulugu én plana c¢ikaran Islam’a kargi

diretme, inkar, zuliim ve ilhadin sebebi olmustur.

Islam tarihi boyunca miilhid ve dehri nitelemeleri daima sapik
inaniglara veya inkara saptig1 diisiiniilen insanlar i¢in kullanilmig-
tir. Cahiliyye toplumundaki bu tiir inanislarin harici sebeplerinden
s6z edilmektedir. Ozellikle gnostisizm denilen Batini egilimli
akimlarla iligski iginde bulunan Kinde gibi bazi Arap kabileleri
komsu olduklar: Fars tilkesinin Senevi (diialist/iki tanrict) inangla-
rina acgik olmuslardir. Bu konuda Yakubi der ki; “Bunlardan bir
topluluk (kavim) zindiklasti. Ciinkii Seneviyye’yi kabul etmisti”.
Yine onun anlattiklarina gore Kinde kabilesi ileri geleni ve kral
Hucr b. Amr el-Kindi bunlarin efendisi ve krali idi. Ne gariptir ki
Kinde kabilesi daha sonralar1 bizzat Kufe’de Gulat-1 $ia’ya dahil
olmus ve Senevi diisiincenin en ucunu temsil etmistir ve muhte-
melen bu durum Islam tarihindeki ilhad akimlarimin yegermesine
zemin hazirlamistir. Miisliimanlar Senevi mezhepleri Mecusilik
ad: altinda toplamislardir. Gnostisizm son dénem Fars dininde
zuhur etmis olup tamamen ahlaki bir diisiinceden ve evrende ko-
tiltigiin yorumlanmasi ¢abasindan dogmustur. Eski Fars hukema-
s1 bir arada bulunan iki z1t diislincenin yani iyilik ve kotiiliigiin bir

tek varliktan sudurunu anlayamamuiglardir. 4

Islam tarihinde ilhad akimlarinin baslangici Emeviler'in son
donemine kadar uzanir. Basta kadercilik ve cebrilik olmak tizere
bazi kelami akimlarda ilhad kavrami i¢inde yorumlandig miisa-
hede edilmektedir. Nitekim 6zellikle Ca’d b. Dirhem ve daha sonra
Cehm b. Safvan gibi isimlerin yayginlastirmaya calistig1 Allah'in
kelam sifatinin dolaysiyla ilahi ilmin hadis oldugu inanci ezeli
sifatlarin inkar1 seklinde bir ilhad akimi olarak tanimlanmig, hem
Selefi hadis ekolii hem de Eg’ari kelamcilar1 tarafindan mahkum

3 Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, terc. Siileyman Ates, Ankara, 1975. s.
85-118.

4 Ali Sami en-Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, ¢ev. Osman Tung, Istanbul,
1999, 1, 259-271.
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edilmistir. Ca’d b.Dirhem’in son Emevi halifesi Mervan ile ogluna
hocalik yaparak onlar1 da zindikiliga iten kisi olarak kaydedilmesi
ilgingtir.5 Buhari'nin Halku'l-Efal’il ‘Ibad ve Ahmed b. Hanbel’in er-
Red “ale’l Cehmiyye ve'z-Zanddika adli eserleri hadisgi ekoliin ilhad
ve zindiklik diye niteledigi akimlara kars: geleneksel aleyhtarligin
ilk 6rneklerindendir.

Cehm b. Safvan'in sistemlestirdigi sekliyle “irca” (kullarin dini
durumu hakkindaki nihai hitkkmiin ancak ahirette Allah tarafindan
verilecegi), “cebr” ve “sifatlarin inkar1” basliklariyla Ozetlenen
gorliglerin Emevi rejimine ve resmi felsefesine karsi yiriitiilen
siyasi muhalefetin bir yansimasi oldugunu ileri siiren modern
yaklasimlar, Cehm’i mevali unsurunun ideolojik sozctiisii olarak
mazur gosterme egilimindedir. Ayrica Cehm’in o dénemde asiriya
varan tesbih ve tecsim goriislerine karsi ezeli ilmin ezeli takdir
anlamina geldigi bunun da halihazir olumsuzluklara veya haksiz-
liklara mazeret olarak kullanildig: ve boylece onlar1 mesrulastirdi-
g1icin ilim vb. sifatlar Cehm tarafindan tevil edilmistir. 6

Islam diisiince tarihinde ilhad akimlarmin sistemli ve orgiitlii
bir yap1 kazanmasi Abbasi halifesi Mehdi Billah (169/785) donemi-
ne rastlar. “Zanadika” adiyla anilan bu gruplarin Fars kiiltiirtiniin
dstiinligiinii savunan Sutibiyye hareketiyle iliskisine daima dikkat
cekilmistir. Zindiklik hareketi Islam medeniyetinin gelisme ¢agin-
daki en ciddi ve en tehlikeli ilhad akimi olarak kabul edilmektedir.
Esas itibariyle Maniheist ve Mazdekgi itikadlara sahip bulunan ve
etnik menge itibariyle Fars unsuruna dayanan entelektiiellerin gizli
veya agik sekilde bir Arap dini olarak algiladiklar1 Islam’1 fikren
zayiflatmak, buna karsilik Fars kiiltiiriiniin kadim ve {istiin oldu-
gunu vurgulayan eserler yazmak veya mevcut literatiirii terciime
ederek yayma faaliyetine Zenadika hareketi denmektedir.”

1. Klasik Donem Islam Kelaminda ilhad Kavrami

[lhad kavramina Islam diisiince tarihi acisindan genel bir yak-

5 ibni'n-Nedim, el-Fihrist, Beyrut, 1997, 5.410.
6 Muhammed Abid Cabirl, Aklii’s-Siydsiyyii’l-Arab, Beyrut, 1991, 318-322.
7 ilhan Kutluer, “Ilhad”, DIA, XXII, 93.
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lasimda bulunacak olursak bu Ilhadi akimlar ii¢ ana baslik altinda

toplayabiliriz. Bunlar:

Zenadika: Bunlarin ilki ve en geneli siyasi-kiiltiirel bir hareket
olarak Zanadika

Cehmiyye: Bazen Zenddika icinde de degerlendirilen kelam

akimi

Felasife: Belirli zorlamalarla Zenadika (batiniyye) hareketinin

uzantisi olarak gosterilmistir.

Islam 6ncesi pagan ve gnostik unsurlar Miisliiman Arap fetih-
lerine maruz kalan iilkelerde fikri, edebi ve siyasi tavirlar gelistir-
miglerdir. Bu tavirlar hem dini hem de devleti tehdit etmekteydi.
Araplar bu tavir sahiplerini “Zindik” olarak isimlendirerek siki
takibe aldi. Abbasiler doneminde kogusturulan bu hareket esasen
hicretin ikinci yilinda iyice tebeyyiin etmisti. Gerek Emevilerin son
donemi gerekse Abbasilerin kurulusu ve yiikselisi donemlerinde
biirokraside gorev alan Farisi unsurlar Sutibiyye adi verilen esit-
lik¢i mevali hareketine edebi ve entelektiiel bir boyut kattilar. Bir
taraftan da devlet “Sahibu’z-Zanadika” adini tagiyan memurlariyla
takibatin1 ve olaganiistii mahkemelerle ‘zindik’ oldugu kesinlesen-
leri cezalandirmay siirdiiriiyordu. Zanadika hareketiyle miicade-
leyi Mu'tezile ve bir 6lgiide Imami kelamailar biiyiik bir sevkle
ustlendiler. Yazdiklar1 heresiografik metinlerde Zanadika hareke-
tinde yuvalanan Ilhadsi fikirleri reddettiler ve zaman zaman zindik
listeleri negrettiler. Bu literatiir ‘zindik’ tabirini daha sonraki do-

nemlerin aforoz edici nitelemesi haline getirmistir.?

Ozellikle Mu'tezile yabanci din ve kiitlerlere karst Islam’t
savunma psikolojisiyle hareket etmistir. Bu miicadelede Mu'tezile
Yahudi ve Hristiyanlar; Zenadika, Miilhidler, Siimeniyye (Bu-
dizm), Méaneviye ve Mecusiler ve diger din mensuplar1 gibi iki

biiyiik rakiple karsi karsiya kalmistir.® Zanadika hareketiyle mii-

8 Mehlem Chokr, Islam’mn Hicri ikinci Asrinda Zindiklik ve Zindiklar, terc. Ayse Meral,
Anka Yay. 2002 s.25-40.

9 Osman Aydinl, Islam Diigiincesinde Aklilesme Siireci, Ankara Okulu Yay. Ankara,
2001, s.105-106.



Es’ari Keldnunda Teklif-i Ma Ld Yutdk ve Diger Keldm Ekolleriyle Mukayesesi

cadele etmeyi kendileri i¢in bir misyon kabul eden Mu'tezili
kelamalar Zanadika'nin ideolojisini ve ona kargi ortaya konacak
Islami tezleri su sekilde tespit etmislerdir:

1. Zindiklarin Allah’'in varligr ve birligine kars1 c¢ikislarina
(Dehriye/seneviyye) kars1 Allah’in varligini ve birligini ispat.

2. Zindiklarin alemin kidemine dair tezlerine (Dehriye) muka-
bil dlemin hudtisunu ispat.

3. Niibiivvetin (6zelde Hz. Muhammed’in niibiivvetinin) akla

aykir1 ve gereksiz oldugu tezine mukabil niibiivvetin ispat.
4. Yeniden dirilmenin ve cismani hasrin ispat1

5. Kur’an’'da celiskiler oldugu, ne lafiz ne de mana itibariyle
mu’cize oldugu tezine karsin Kur'an’in akla uygunlugunu ve

i‘cazinin ispati.

Bu yaklagimlara gore zindik tevhidi inkar eden, radikal diialist
(senevi), septik, materyalist (dehri) yahut $ii ekstermist tavirlar

sergileyen kimselerin ortak adi1 olmaktadir.1

Abbasiler zamaninda ortaya ¢ikan siyasi amagli isyan hareket-
lerinin de Manigseist ve Mazdek¢i Batini telakkilerin rengine bo-
yandig1 kaydedilmektedir. Mansur doneminde Horasanli Ebt
Miislim taraftarlari, Mehdi zamaninda el-Mukanna el-Horasani ve
taraftarlarini, Mu'tasim’in hilafetinde ise Babek el-Hiirremi'nin
tesebbiis ettigi isyan hareketleri, Abbasi hilafetini bu tiir inanglarin
takibinde 1srarli ve hassas kilmistir. Ozellikle kutsal bir lider kiiltii
olusturmak iizere propaganda edilen tenasiih ve huliil inanci, Is-
lami ibadet sekillerinin tezyif ve inkari, mal ve kadinda ortaklik
gibi ilhad kavrami iginde degerlendirilebilecek telakkilerle yikici
muhalefetin din ve devleti olumsuzlayici zararl fikirlerine kars:
her seviyede miicadele edilmistir. Heresiografik eserlerde sik sik
anilan Ravendiyye, Mukannaiyye, Hiirremiyye gibi sapik firkalar
bu isyan hareketlerinin dayandig: ideolojileri temsil eder. Burada
dikkatimizi ceken bir husus ise sudur: Bunlar ve benzeri ilhadi

akimlar yine bir muhalefet hareketi olan ve mensei itibariyle Arap

10 Mehlem Chokr, Islam’in Hicri Ikinci Asrinda Zindiklik ve Zmndiklar, $.163-170.

ilahiyat
Say1 8, Y11 2025

7



Bedriye Giillii

ilahiyat
Say1 8, Y11 2025

8

unsurunun bagrindan ¢ikmis olan Sil unsurlar1 desteklemislerdir.
Bu akimlar $ii gruplarin icine sizmislar ve giderek onlarla 6zdes
goriinmeleri sonucu genel ‘Batintyye” kimligi olusarak Karmatiyye
ve Diirziyye gibi isimler altinda bir¢ok ilhad akiminin dogmasina

yol agmislardir.!!

Zanadika hareketine karsi 6zellikle Mehdi doneminden basgla-
yarak ve daha sonralar1 da yogunlugundan pek birsey kaybetme-
mek {izere girisilen resmi takip, sorgulama ve cezalandirmalarla
ikmal edilmis, sirf bu is i¢in kurulan 6zel mahkemelerde davala-
rindan donmeyen senevilerin 6liimle cezalandirilmasina hiikme-
dilmigtir. EbG Cafer Mansur (158/775)’dan sonra halife olan Mehdi
(169/785), miilhid zindik hareketinin faaliyet alanini genisletmesi
sebebiyle herhangi bir fetih hareketine girisemedi. Bu baglamda O,
Horasan’da uluhiyyet iddias1 ve tenasiih fikriyle 6n plana ¢ikan
Mukanna ile miicadele etmis ve onu bertaraf etmistir. Yine zindik-
likla suglanan ve Iran diializmi hakkinda Ebu’l-Hiizeyl'le miinaza-
ra yapan Salih b. Abdulkudd{is'un da katlini emreden Mehdi 6nce-
leri bu fikrinden dondiigiinii sdyleyen, sonra da ayni fikirlerini
ifade etmeyi siirdiiren Salih’i Sam’a kag¢masina karsin Bagdat'a
getirtmis ve 166/783 yilinda idam etmistir. Ayni1 zamanda Mehdi
inkarciligis ve Zanadikay: elestirmek amaciyla cedel kitaplarinin
yazilmasini emreden ilk halife olmustur. Bu yoniiyle onun dénemi
dini hayatin siki bir sekilde tanzim edildigi ve dindis1 hareketlerin
kontrol altina alinmaya ¢alisildig1 bir dénem olmustur. Ancak Fars
asilli Bermeki siilalesinin devlet biirokrasisinde kazandigi kesin
hakimiyet sebebiyle soz konusu takibat Harun Resid zamaninda

gevsedigi kanaati mevcuttur.1?

Bu kanaat sahiplerinden biri Eb{i Bekir Ibnii’l-Arabi idi. Endii-
lis'lii miiellif Islam diinyasinda entelektiiel ilhadin dogusunu
neredeyse tamamen Bermekilere baglamaktadir. Gerekgesi sudur:
Bermeki ailesi tip ve felsefe kitaplarmi Arapga’ya terciime ettirmis,

bu faaliyet i¢in Yahudi, Hristiyan ve “miilhid”leri gorevlendirmis-

11 Ali Sami en-Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 1, 281-287
12 Mehlem Chokr, Islam’in Hicri Ikinci Asrinda Zindiklik ve Zindiklar, s.36-38.
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tir. Ithal kiiltiiriin Islam diinyasina intikaliyle bircok ilhadi fikir
yayilma imkani bulmus, tip ilminde iistiin olan yabancilarin felsefi
ve dini inanglarinda bir fazilet aranmigtir. Yabancilarin inang ve
goriislerini inceleme c¢abalar1 neticede Islam diinyasinda batil
inanglarin yayilmasima, zindikligin gelismesine nihayette de bu
yabana kiiltiirlerle megbu olan edip ve filozoflarin yetismesine yol
a¢muistir. Biitiin bu yabancilagtirici gelismelerin sebebi mensei Fars-
Budist kiiltiiriine dayanan Bermeki iktidaridir. Onlarin hazirladig:
ortam sayesinde, nebevi sozleri degil, yalniz ‘bagimsiz akli’ (el-
aklu’l miistakil) otorite kabul eden Ibnii’l Mukaffa’, Ibnii’r-Ravendi
ve Cahiz gibi kisiler etkili olabilmislerdir. lme, sanata énem veri-
len ve binbir gece masallarina konu olan saray1 ile bu donem, ilim
ve fikir adamlariin yani sira sairler, fakihler, kadilar, katipler,
danismanlar ve sanatgilarin, halife ve devlet ricali tarafindan rag-

bet gordiigii ve her birinin 6diillendirildigi bir donem olmustur.

Kelama ziimre iginde ismi miilhid ve zindik olarak sohret
bulmus simalar ise Ishak b. Talut, Numan b. el-Munzir, Abdulke-
rim b. Ebi’l-Avcj, Salih b. Abdulkuddiis, Eb(i Sakir ed-Deysani’dir.
Bunlardan ilk ikisi Ibnii’r-Ravendi'nin hocasi olarak zikredilmek-
tedir, ti¢linciisii ise binlerce hadis uydurmakla 6viindiigii rivayet
edilen bir sahistir. flhad tarihinde adi gecen simalar arasinda Ib-
nii'r-Ravend?le ilgisi bakimindan en kayda deger sahsiyet Ebii Isa
el-Verrak’tir. Ciinkii o rivayete gore Ibnii'r-Ravendi'nin iistadidir
ve onu “ilhad ve kiifriin zilletine” diistirmiis kisidir.1*

2. Berahime

Islami kaynaklarda “Berahime” Hint asilli “Behrem” veya
“Berahim” adli sahsa tabi olanlar diye tarif edilmistir.’> Firkanin
bazen bir kral bazen bir bilge kimligi ile sunulan Breh-

men/Berhemen, Berhemi/Brahmi, Berhim' gibi farkli isimlerle

13 Osman Aydinls, Islam Diistincesinde Aklilesme Siireci, $.95.

14 Hayyat, Kitabii'l-Intisir ve’r-Red ale’bni’r-Rivendi el-Miilhid, thk. H.S. Nyberg,
Beyrut, 1988, s.111.

15 fbn Hazm, el-Fasl fi'l-Mile’l ve’l-Ehvd ve’n-Nihal, Beyrut, I, 137.

16 Beyrtini, Tahkik Ma 1i’l-Hind min Makiile Makbille fi'l-Akl ev Merzille, Beyrut, 1985,
s.452.
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tanitilan sahsa bagh oldugu ve ondan tiiredigi hususunda kaynak-
lar ittifak etmisler ise de nadiren firkay1 Hz. Ibrahim’e atfedenler
de vardir.” Berahime'yi Islami kaynaklarda giindeme getiren konu
ise “niibiivvetin reddi” dir. Kaynaklarin tamamina yakini Berahi-
me’yi niibiivveti kesin olarak ret eden bir firka olarak tanimlar.
Bazi kaynaklar ise Berahime’yi niibiivvet miiessesesini tamamen
reddeden bir firka olarak tanitmakla birlikte mantiksal diizlemde
bir celiski arz etse de onlarin niibiivveti kismi olarak kabul ettikle-
rini de kabul eder. Buna gore Berahime’den bazilar1 ya Hz.
Adem’in niibiivvetini yahut Hz. Ibrahim’in niibiivvetini's veya her
ikisinin niibiivvetini birden kabul etmektedirler.

Fatimi halifesi Muntasir Billdh zamaninda yasayan ismaili
daisi Miieyyed fi’d-Din Hibetullah b. Ebi ‘Imran es-Sirazi tarafin-
dan yazilan “Miieyyed” adli eserin verdigi bilgilere gore bir ismaili
daisi Ibnii'r-Ravendi'ni yazdig1 ve Berahime'ye atfettigi niibiivvet
aleyhtar fikirleri iceren bir kitap bulmus ve bu kitaptaki niibiivvet
aleyhtari fikirlere cevap vermistir. Iste bu dainin yazdig1 ve Tbnii’r-
Ravendi'nin goriisleriyle bunlara verilen cevaplari igeren bu kitap-
ta sadece Ibnii'r-Ravendi'nin niibiivvet aleyhtari goriiglerini almis
bunlara kendisi reddiyeler yazarak eseri “el Mecalisii’l-Miieyyede”
adli eserde dercetmistir.20 Boylelikle meshur Kitabii’z-Ziimiirriid
gliniimiize taginmustir. Ibnii’r-Ravendi ve Berahime arasmndaki
niibiivveti inkar noktasindaki bu belirsiz kesisme bu eser sayesin-

de glintimtiize ulasmistir.

Berahimenin niibiivvete yaptig: itirazlar aklin yetersizligi go-
riisii etrafinda yogunlasmaktadir. Bu iddialar1 su basliklar altinda

siralayabiliriz.

1. Akil agisindan: Peygamberler aklin ortaya koydugu ve dog-
ru olarak kabul ettigi hususlar1 getirmislerse onlara gerek yoktur.
Zira bunlar aklin prensiplerinde genis olarak mevcuttur. Sayet

aklin idrak edemeyecegi hususlar1 getirmislerse bu hikmet agisin-

17 Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, terc. Serafettin Golctik, Istanbul, 1994, s.129.

18 Bakallani, Kitdbu't-Temhidi’l-Evdil ve’t-Telhisi’d-Deldil, Beyrut, 1987, s.126-127.
19 Abdiilkahir Bagdadi, Usilu’d-Din, Istanbul, 1928, s.158.

20 Bedevi, Min Tarihi’l-IThad fi ‘I-Islam, Beyrut, 1980, s.77-80.
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dan uygun degildir. Her iki durumda da niibiivvete gerek yoktur.

2. Hikmet agisindan: Allah aziz ve hakimdir. Dogrulugunu in-
sanlarin tasdik etmeyecegini bildigi kimseleri peygamber olarak
gondermesi abestir. Allah hakkinda abes caiz olmadigina gore onu

reddedecek kimselere peygamber gondermek de caiz degildir.

3. Mucizelerin imkansizlig1 acisindan: Peygamberlerin dogru
olduklar1 ancak mucizelerle sabit olur. Mucizeler aklen imkéansiz
olduguna gore peygamberlerin dogrulugu ortaya koyacak baska
bir delil olmadigina gore niibiivvet imkansizdir.

4. Peygamberlerin getirdikleri ibadetler manasiz olup herhan-
gi bir fayda saglamaktan uzaktir. Dolayisiyla bu faydasiz teklifleri
getirmek Allah’in hikmetine uygun degildir.

5. Peygamberler insan tiiriindendir. Ikisinin de cevheri aymi-
dir. Esit ve benzer iki kimsenin birbirlerine tistiin tutulmasi haktan

sapmak ve hikmet dairesinden disar1 ¢ikmaktir.?!

Biruni Hintlilerin iki biiyiik taifesinin (Hindular ve Brahman-
lar) miisliimalara kars1 siddetli adavet gosterdiklerini, Miisliiman-
larin ilim ve faziletlerini itiraf etmediklerini zikrediyor ve sunlar
soylityor: “Onlar yerytiiziiniin kendilerine ait oldugunu, tiim insan-
larin kendi cinslerinden oldugunu, krallikta kendi reislerinin, din-
de kendi mezheplerinin, ilimde kendi yanlarinda bulunanin en
iistiin olduguna inaniyorlar. Kendi kendilerini begeniyorlar, ken-
dilerini yficeltiyorlar. Horasan'da yahut Fars iilkesinde bir alim
bulundugu veya buradaki ilimler s6z konusu edildiginde, boyle
bir haberi getireni cahillikle sugluyorlar.” Biruni bunlarin kendi
iilkelerinin digina ¢ikmayan, ice doniik kapali bir toplum oldukla-
rmi kendi disindaki toplumlardan uzak durmaya calistiklarin

vurgulamaktadir.?
3. Klasik Kelam Litaratiiriinde Berahime

Kelam literatiiriinde Berahime firkasiyla en ¢ok ilgilenen ve
belki de en fazla 6nem atfeden miiellif olan Bakillani (6.403/1013)

21 Bakallani, Kitdbu't-Temhidi'l-Evdil ve't-Telhisi’d-Deldil, s.127.
2 Beyr(ni, Tahkik Ma li’l-Hind min Makiile Makbiile fi'l-Akl ev Merziile, s.16-17.
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“Kitabii't-Temhid” adli eserinde Berahime icin 6zel bir bolim aca-
rak onlarin niibiivvet karsiti delillerini anlatir. Bakillani kelam
literatiiriinde kemmiyet agisindan Berahime’ye en fazla 6nem at-
feden miiellif olmanin yaninda bir takim ilkleri de barindirir. O
mantiksal olarak bir geliski tasisa da Berdhime'yi hem niibiivveti
reddeden hem de kismen kabul eden bir firka olarak gosteren ilk
miielliflerdendir. Keza Bakillani Berahime'yi Islami ¢ercevedeki bir
ehl-i bidat firkasiyla agik bir iliski icerisinde koyan en erken alim-
lerden biridir. Bazen Berahime ile Mu'tezile'yi birlikte zikreder,
bazen Mu'tezile’yi Berahime'nin kardesleri olarak nitelendirir.
Hatta Mu'tezile’yi Mecusilerin ve Berahime'nin takipgileri olarak

sunar.

Bakillani niibiivvete yapilan itirazlar1 incelerken Berahime’ye

ait goriisleri ele alarak {i¢ grupta degerlendirir.

1. Peygamberleri inkar edenler: Bu grup niibiivveti mutlak
olarak inkar etmis ve bu isin Allah’in hikmetine aykir1 oldugunu

savunmuglardir.

2. Sadece Adem (a.s)'mn niibiivvetini kabul edenler: Bunlara

gore Allah Adem’den baska peygamber gondermemistir.

3. Allah’in sadece Ibrahim (a.s) peygamber olarak gonderdigi-
ni bunun disinda kalanlarin peygamber sayilmayacagin ileri sii-
renler. Berahime adinin sadece Ibrahim (a.s)'1 kabul etmelerinden
kaynaklandigini ileri siirenler {iclincii grupta adi gecen goriisii

esas almaktadirlar.23

Es’ari kelamcisi ve heresiografi olan Sehristani (5.548/1153)
meshur eseri “el-Milal ve’'n-Nihal”de “Arau’l-Hind” baslig1 altinda
Hint dinleri ve diisiincesini incelemistir. Bes ana gruba ayirdig:
Hint dinlerinin ilki olarak Berdhime'yi zikreder. Sehristani konuya
muhtemelen kendi zamanina kadar iyice yayginlasan karisikliga
hayret ederek girer: Berahime kesin bir sekilde niibiivveti redde-
derken bir takim insanlarin onlar1 Hz.Ibrahim’e nispet etmeleri ve
bu yiizden Berahime olarak adlandirilmalarini diisiinmek nasil
miimkiin olabilir. Ona gore Berahime “Berahem” denilen bir sahsa

23 Bakallani, Kitdbu't-Temhidi'l-Evdil ve't-Telhisi’d-Deldil, s.127.
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baghidir. Berahem bunlar i¢in niibiivvetin reddi ilkesini ortaya
atmis ve bunun igin cesitli deliller ileri stirmiistiir. El-Milel ve'n-
Nihal’de gecen Berahime'ye atfedilen niibiivvet karsit1 deliller nii-
blivvetin akla uygun olmadigi, Hakim olan Allah’in peygamber
gondermesinin hikmete uymadigi, ibadetlerin 6zellikle hacdaki
menasiklerin anlamsiz oldugu ve peygamberlerin de diger insanlar
gibi insan oldugu yoniindeki iddialardir. Sehristani Berahime'nin
alt gruplar1 olarak Ashabu’l-Bedede (Budistler), Ashabu’l Fikr ve'l-
Vehm (Meditasyonistler) ve Ashabu’t-Tenasiih (Reenkarnasyoncu-

lar) seklinde tige ay1irir.2*

Hindistan hakkinda en maharetli yorumlar: yaptigi kabul edi-
len ve bu alandaki bilgisi nedeniyle otorite sayilan bir miiellif olan
Bir(inl de benzer bilgiler vermektedir. Brahmanlarin inanglar1 hak-
kinda anlattiklarina gore Allah ezelde de alim ve miitekellimdir. O
hic¢bir zaman bilgisiz olmamustir. O zati itibariyle alim olup bu ilim
miiktesep degildir. Berahim’le ve oncekilerle konusmustur. O Be-
rahim’e “Biz/Beyz”i indirmistir, Basdiv gelerek birtakim hiikiimler

koymustur.?

Hint dinlerinden bahseden erken dénem kaynaklarindan biri
de Nevbahti'nin “el-Ardu ve’d-Diydndt” adli eseridir. Eser giiniimii-
ze ulagmamis olsa da bazi fragmanlarini Ibnii'l-Cevzi giiniimiize
tasimistir. Buna gore Hint halkindan bir kavim olan Berahime Al-
lah’a, peygamberlere, cennet ve cehenneme inanmaktadir. Pey-
gamberleri ise insan suretinde kendilerine gelen fakat kitap getir-
meyen bir melektir. Bu melegin dort eli, her biri farkli olmak {izere
on iki bagi vardir. Bu melek onlara atege ibadet etmelerini emreder,
ates i¢in olanlar hari¢ savasmayi, kurban kesmeyi, yalan sdylemeyi
ve icki igmeyi yasaklar.?

Kelam literatiiriinde niibiivveti reddeden kat1 akilc1 Berahime
portresi bir takim siipheleri icermektedir. Kitabii'z-Ziimiirriid {ize-

rine detayli arastirma yapan Paul Kraus’'a gore Kitabii'z-

2 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihil, cev. Mustafa Oz, Istanbul, 2008, s.454-455.
%5 Beyr(ni, Tahkik Ma li’l-Hind min Makiile Makbiile fi'l-Akl ev Merziile, s.20-21.
26 fbnii’l-Cevzi, Telbisii Iblis, Déru’l-Kiitiibii’l—Hmiyye, Beyrut,1983, s.60.
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Zumiirriid’'te Berahime’ye nispet edilen niibiivvet karsit1 fikirlerin
esasinda Berdhime’yle higbir alakasi olmayip tamamen Ibnii't-
Ravendi'nin kendi gortisleridir. Zira Hint dinlerini biiyiik ihtimalle
tanimayan Ibnii’r-Ravendi’nin cizdigi Berahime portresi ile gercek
Hint Brahmanlar1 arasinda hicbir bag olmayip sonraki kaynaklar-
da Berahime'nin niibiivveti inkar eden bir firka olarak tanimlan-
masi da Ibnii'r-Ravendinin Kitabii'z-Ziimiirriid iine dayanmakta-
dir. Ciinkii sonraki miielliflerin Berahime hakkindaki goriisleri
biitiiniiyle Ibnii’r-Ravendi'nin goriisleriyle uyusmaktadir. Siiphe-
siz erken donemde Miislimanlarin Hint diislincesi ve Ozellikle
Berahime hakkindaki bilgilerinin zayif ve az oldugu, kaynaklarda
Berahime hakkinda verilen malumatlarda celiskiler bulundugu

seklinde genel bir kanaat mevcuttur.

Miisliimanlarin Hint kiiltiirii ve diisiincesi hakkindaki bilgile-
ri az bile olsa yok denecek kadar az seviyede degildir. Elimizde bu
yonde Hint kiiltiir ve diisiincesinin Miisliimanlar i¢in muamma
olmadigini gosteren bilgiler vardir. Ornegin Cehm b. Safvan’in
Stimenilerle olan tartismalarmi kaydeden bilgiler vardir. Hatta
Malati Cehmiyye'nin goriislerini anlattiktan sonra soyle der: Bun-
lar Cehmiyyenin goriislerinin tamamidir. Onlar Cehmiyye diye
adlandirilirlar zira ilk olarak Cehm b. Safvan bu goriisleri Horasan
bolgesindeki acemlerden bir sinif olan Stimeniyye'nin goriislerin-

den gikarmigtir.?

Cehm b. Safvan’a Siimeniyye (Budizm)’'den bir grup gelmis
kendisine Allah’in birligi, goriiniip goriinmeyecegi ve bes duyuyla
algilanip algilanamayacagi konusunda soru ydnelttiklerine dair
rivayet, bu tiir tartismalarin o donemde yapilmaya baslandigim
gostermektedir. Cehm’le Siimeniyye arasindaki tartismalara iliskin
rivayetler, onun yasadig1 cevre olan Tirmiz, Horasan ve Merv’in;
Sebeiyye, Sitimeniyye gibi muhalif inang sistemlerinin merkezi

konumunda oldugunu ve tartisma konularinin ise Allah ve sifatla-

27 Malati, et-Tenbih ve'r-Redd ‘ald Ehli’l-Ehvd ve’l-Bida’, thk. M. Z. El-Kevseri, Bagdat,
1993, 5.99.
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r1 konusunda oldugunu gostermesi agisindan 6nemlidir.?

Bunun yaninda 6zellikle Orta Asya’da yapilan fetihler netice-
sinde Miisliimanlar Budistlerle karsilasmig ve onlarin ilim merkez-
lerini tanimisti. Erken donemdeki bu karsilasmanin akabinde olu-
san ilmi tartismalar, ¢esitli kelam ekolleri ve Hint ekolleri arasinda
bir etkilesime, hatta bazi noktalarda benzerlige sebep olmustur.
Ote yandan Abbasiler'in ilk dénemlerinde Yahya b. Halid el-
Bermeki'nin gayretleri ile Hint kiiltiiri 6n plana gikmistir. Hint
kiiltiiriine ait bir takim kitaplar terciime edilmistir. Dolasimda olan
kitaplarda Hint kiiltiiriine ait bilgiler yer almistir. Ornegin Halife
Me'mun doneminin ©6nde gelen bilginlerinden Eyylib er-
Ruhavi'nin “Books of Treasures” adli eseriyle Ibn Sehl Rabben et-
Taberi'nin “Firdevsii’l-Hikme” adl1 eseri basta iinlii tip¢1 Caraka ve
fizik¢i Sustra olmak tizere pek ¢ok Hint diisiiniir ve bilginin tibbi
ve kozmolojik fikirlerini ihtiva etmekteydi. Keza Balinus’a atfedi-
len “Kitdbu Sirri’l-Halikd”, Brahmanlarin Allah’in sifatlar1 hakkin-
daki goriiglerini ve bunlarin reddiyelerini icermekteydi. Tk do-
nemlerden itibaren Berdhime'nin toplumdaki legal konumlar1 ve
onlardan cizye almip alinmayacagi hususundaki tartismalar
Brahmanlarin Miisliiman toplum iginde tanindigina dair isaretler-
dir.

Araplarin Hindistan {izerindeki ilk sistematik calismalar1
185/800°1i1 yillarda Abbasi veziri Yahya b. Halid el-Bermekinin
gonderdigi bir kisi tarafindan yapilmistir. Kimligi bilinmeyen bu
gorevli Hint inancglarimi ve dini uygulamalarina dair topladig: bil-
gileri rapor haline getirmistir. Bu rapordan bir¢cok Arap ve Fars
miiellifi istifade etmistir. Bu ¢alismaya gore Hindistan’da doksan
dokuz cesit inang sistemi vardir. Bu inanglar dort ana baglik etra-

finda ele alinmistir. Buna gore Hint halki sunlardan olusmaktaydai:

1) Allahin varligina, peygamberlere, 6diil ve cezaya inanan-
lar.

2) Peygamberleri reddedenler ki bunlar Samaniler’dir.

28 Osman Aydinly, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, s.102.
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3) Allah, cennet ve cehenneme inanip, cennet ve cezanin tena-
sithten ibaret oldugunu soyleyenler ki bunlar Budistler de denilen
Samaniler’dir. Goriildiigii tizere raporda peygamberleri reddeden-
lerin Siimeniyye oldugu belirtilmistir. Bu raporda Berahime’den
bahsedilmemektedir.

Pezdevi Berahime'yi niibiivveti kabul eden bir pozisyona yer-
lestirmistir. Ona gore peygamberligi reddedenler Siimeniyye’dir.
Siimeniyye’den bazist Hz.Ademin, bazisi Hz.Ibrahim’in niibiivve-
tini kabul etmistir. Bakillani ve Bagdadi Berahime’ye atfedilen
goriisleri oldugu gibi Stimeniyye’'ye izafe eder. Onlara gore
Berahime niibiivveti toptan reddetmeyip Hz. Nuh, Hz. Ibrahim ve
Hz. Idris’in niibiivvetine inamip diger peygamberleri reddetmis-

lerdir.30

Berahime'nin niibiivveti kabul ettigine isaret eden bu agikla-
malarin yanina kelam literatiiriinde yer yer miisahede edilen ve
Berahime’ye niiblivvetin reddi doktriniyle birlikte kismi olarak
peygamberligin kabuliiniin birlikte izafe edilmesi seklinde kendini
gosteren kafa karigikliklarini koydugumuz zaman Berahime hak-
kinda ortaya ¢ikan sorular ¢ogalmaktadir. Hakikaten Berahime
telakkisi Ibnii'r-Ravendi'nin sahsi goriislerinin {izerinde yiikselen
biitiiniiyle gergek dis1 bir hayalden mi ibarettir? Siiphesiz Ibnii'r-
Ravendi'nin “miilhid” sahsiyeti goz oniine alinirsa bu iddialarin
bir takim gerceklik pay1 olabilir. Fakat Kraus'un bu iddiasin ses-
lendirdigi yillarda (1933-34) heniiz Maturidi (6.333/944)'nin “Kita-
bu’t-Tevhid”i nesredilmemisti. 1970 yilinda bu eser nesredilince
problem yeni bir boyut kazanmigtir. Maturidi’'nin bu eserinde nii-
biivvet ile ilgili tartismalarda Berahime ge¢mez. Mamafih konuya
giriste niibiivveti reddeden bir kavimle tartisir ve onlarin delilleri-
ni reddeder. Bu deliller kelam eserlerinde Berahime’ye atfedilen
aklin dstiinliigiine dayanan delillerdir. Dolayisiyla Maturidi'nin
acikca ismini belirtmedigi niibiivveti reddeden kavmin Berahime
olmas1 miimkiindiir. Belki de 4/10. yy.’da Semerkant’ta Manihe-

2 Ahmad, S. Magbul. “Ortagag Miisliiman Cografyacilarma Gore Hindistan”, DIA,
XVIII, 74.
30 Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, s.129.
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izm’le savagsmak Berahime’yi reddetmek ihtiyacindan daha bas-
kindi. Her ne kadar eserde Berdhime'nin adi agik¢a ge¢mese de,
bnii'r-Ravendi burada niibiivveti reddetmek bir yana niibiivvet
miiessesesini savunan, niibiivvete olan ihtiyac1 akli yonden kanit-
lamaya ¢alisan bir kisidir.3!

Ibnii’'r-Ravendi bir bagkasini degil de nigin Berahime’yi nii-
biivveti inkar noktasinda kendi goriislerini aktarmak icin kalkan
olarak kullanmis olabilir? Kraus buna cevap olarak Siimeniyye ile
Berahime’'nin birlikteligini getirir. Ona gore Miisliimanlar tarafin-
dan iyi taninmakta olan Siimeniyye, bilgi alaninda septisizmi be-
nimsemekteydi ve bu septisizm neticede “insan aklinin edyan
miinezzele”ye kars1 giivensizligini ortaya koymaktaydi. Muhteme-
len bu yiizden Ibnii’r-Ravendi Siimeniyye'nin kardesi Berahime'yi
se¢mistir. Stiphesiz bu tiir bir actklama Lawrenc’e gore oldukga
zorlamadir ve iistelik tutarsizdir. Zira kesin bir bilginin olmadigim
ileri siiren ve her seyi siipheyle karsilayan bir sdylemin iizerine
aklin epistemolojik agidan esya iizerindeki mutlak hakimiyetini
deklare eden bir sistem oturtmak, degil Ibnii'r-Ravendi'nin siradan
bir insanin bile anlamsizligin1 farkina varabilecegi bir segimdir.
Ustelik bunun tersini de diisiinebiliriz. Ibnii’r-Ravendi (ya da el-
Verrak) Berahime'nin goriislerinin {izerine kendi sahsi goriislerini
bina etmis olabilir. Zira entelektiiel gelisimi esnasinda bir takim
firkalarin, diisiincelerin etkisinde kalmis ve onlarin goriislerini
daha da spesifik hale getirerek Islam’a yoneltmis olmasi miimkiin-
diir. Tbnii'r-Ravendi yasadigi donemde Bagdat'ta Miisliiman
kelamci ve onlarin Dogulu (ve Hindistanli) rakipleri arasinda cere-
yan eden tartismalarda tamidigi bu “rasyonalistler”in etkisinde
kalarak onlar1 kendi goriislerinin s6zctiisii se¢mis olabilir. Keza Ebti
[sa el-Verrak’m heresiograf kimligi de mevcuttur, nitekim el-
Verrak kendisinden sonraki pek ¢ok miiellife kaynaklik yapan
“Kitabu’l-Makalat” adl1 bir eser yazmistir. Bu bilgiyi de gz oniine
alirsak el-Verrak’in Hint dinleri hakkinda edindigi bilgileri giin-

31 Maturidi, EbG Mansur, Kitdbii't-Tevhid, terc. Bekir Topaloglu, Ankara, 2003. s.242—
253.
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deme tasidigin diisiinebiliriz. Yani se¢im gelisi giizel degil man-
tikl1 bir agiklamasi olan bilingli bir se¢cim de olabilir. Kraus maale-
sef bu ihtimali hi¢ gdz oniine almamustir. Oyle goriiniiyor ki
Kraus'un bastan beri Berahime'yi bir hayal olarak nitelendirmesi-
nin temelinde Ibnii'r-Ravendi’den énce Berdhime'nin niibiivvet

karsit1 bir firka olarak taninmadig1 yargist mevcuttur.

Maturidi, Semarkandi ve Fahrettin Razi gibi alimler niibiivveti
inkar eden gruplari agiklarken Islam filozoflarmi da bu inkar hare-
keti i¢inde diisiinmiis ve onlarin niibiivveti ilgilendiren goriislerini
bu yonde yorumlamislardir. Onlara gore filozoflarin eserlerinde
peygamberlere iman ettiklerini ve onlar1 tasdik ettiklerini agikla-
malar1 yaptiklar1 yorumlara aykir1 diisen aldatmacadan ibarettir.
Bu alimler s6z konusu diisiincelerini gesitli sebeplere dayandirmis-

lardir. Bu diistince sahiplerini su sekilde siralayabiliriz:

Filozoflar kainatin yaraticis1t Allah’mn mucib bi’z-zat olup fail
bi’l ihtiyar olmadigini sdyleyerek niibiivveti inkar ettiler. Filozofla-
ra gore biitiin varliklarin Allah’tan sudur etmesi, kainatin meyda-
na gelisi O'nun zatinin bir geregidir. O'ndan geri kalmas: diisiinii-
lemez. Bu zorunluluk ayni zamanda varliklarin yaratilmasinin bir
sebebidir. Bazilar1 bunu “ezeli inayet” bazilar1 da “irade” diye
isimlendirmislerdir.?® Kisaca alem sonsuz zamanla birlikte gelen
bir tasavvurun sonucudur. Kelam alimleri bundan hareketle Al-
lah’in faili muhtar oldugunu bunu inkar eden herkesin niibiivveti
inkar ettigini belirtmislerdir.* Oyle anlagiliyor ki kelimcilara gore
filozoflarin bu diislincesi, Allah'in peygamberler vasitas: ile
cliz’iyyata dair bilgileri vahyetmesi, dolayli olarak niibiivveti inkar

etmek anlamina gelmektedir.
Maverdi'ye gore “riyazette kemal derecesine ulagsanlar

Rabbani bilgilere de vakif olurlar” diisiincesini savunanlar zahiren

niibiivveti inkar etmedikleri halde bu goriigleri onlar1 niibiivveti

32 QOrhan Kologlu, Kelam ve Mezhepler Tarihi Literatiiriinde Berahime”, UuirD,
XIII, S.1, 2004, s.179-180.

33 Sabri Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, Insan Yay. Istanbul, 2006, s.146-147.

% Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer, el—Metﬁlibii’l—Aliye mine’l-llmi’l-I1ah, thk.
Ahmed Hicazi, Beyrut, 1987, VIII, 7.
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inkar etmeye gotiirmektedir.> Maverdi bu goriisiiyle kimi kastet-
tigini belirtmemektedir. Muhtemelen filozoflar ve asir1 sufiler bu
gruba dahildir. Bu gesit diisiinceleri Gazzali’de de gérmek miim-
kiindiir. Gazzali Miskatii’l-Envar adli eserinde nurani ruhlar1 bes
grupta degerlendirerek kutsi ruhlar olarak vasiflandirdig1 gruba
peygamberlerin yarmi sira bazi velileri de dahil eder. Bu ¢gesit ruha
sahip olanlar gaybla ilgili hadiseleri, goriisleri ve ahiret hiikiimle-

rini bilebilirler.36

Meleklerin insanlara goriinmesini ve onlarin semadan inmesi-
ni reddederek bunu sadece akli kuvvetlerle izah etmeye calisanlar

bu sekilde niibiivveti inkar konumuna diismiis olurlar.%”

Islam filozoflarinin bu tiir yorumlarina en siddetli sekilde kar-
s1 ¢ikanlarin basinda gelen Gazali 6zellikle Farabi'nin niibiivvet
nazariyesini Tehdfiitii’l-Feldsife adl1 eserinde tartismistir. Gazzali'ye
gore peygamber dogrudan veya bir melek vasitasiyla Allah’la itti-
sal kurabilir. Onlarin faal akla, muhayyile giiciine ve filozoflarin
kabul ettikleri hangi yol olursa olsun hicbirine ihtiya¢ gostermeden
bunlari gergeklestirmeleri miimkiindiir.3

Islam filozoflarinin niibiivveti yorumlayis tarzlarim niibiivveti
inkar seklinde sunmak isabetli goriinmemektedir. Ancak filozofla-
rin yorumlariin Kur’an’in vahiy teorisine uygun diismedigi kabul
edilse bile bu izah tarzinin niibiivveti inkar cereyanlarma kars:
ozellikle metafizik (imkansizlik) itiraza karsi onun imkanmnin orta-

ya konmasi agisindan bir savunma olarak kabul edilebilir.

Peygamberligi inkar edenler veya onu muhal gorenlerin te-
mel hareket noktasi akildir. Allah’in varligimi kabul etmeyerek
niibiivveti inkara kalkisanlar® hari¢ tutulacak olursa niibiivvet

konusunda siipheye diismek ya imkaninda ya vukuunda veya

% Maverdi, Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed, A’ldmii’n-Niibiivve, Beyrut, 1994, s.34.

3 Gazzali, Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed, Miskdtii’l-Envdr, Kahire, 1964,
s.86-87.

37 Sabri Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, s.147.

3 Gazzall, Tehdfiitii'l-Feldsife, thk. Stileyman Diinya, Misir, 5.293-294.

39 Sabri Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, s.147.

40 Maturidi, Kitibii't-Tevhid, s.230.
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muayyen bir sahista meydana gelmesinde ortaya ¢ikar.#! Kelam
alimlerinin bu noktalardan hareket ederek tespit ettikleri degisik

itirazlar1 su sekilde siralamak miimkiindiir:

1. Peygamberlerin Allah tarafindan gonderildigini tespit et-
mek imkénsizdir. Bundan dolay1 niibiivvet muhaldir.

2. Insan hayatinda iyi ve kétiiniin tespiti igin akil yeterli oldu-

gundan niibiivvete ihtiya¢ yoktur.

3. Niibiivvet sadece mucize yoluyla bilinebilir. Mucize aklen

imkansiz olduguna gore niibiivvet de imkansizdir.

4. Mucize miimkiindiir, ancak onunla peygamberlige istidlal

edilemediginden peygamberlik miimkiin degildir.

5. flahi emir ve yasaklar abes oldugundan yani peygamberler
gondermek suretiyle insanlara bu teklifleri sunmak Allah’in hik-

metine aykir diistiigtinden niibiivvet imkansizdir.

6. Peygamberlik aklen imkansiz degildir, ancak onun gercek-

lesmesi imkansizdir.
7. Tevatiir yoluyla niibiivvetin tespiti imkansizdir.#

8. Tarih boyunca hep insan tiiriinden peygamberler gonderil-
mistir. Halbuki Allah peygamber gondermek isteseydi melekler-
den peygamberler gonderirdi ve onlara karsi ¢ikanlar susturacak

mucizeler verirdi.+

9. Bir kisim insanlar1 segerek digerlerini bundan mahrum bi-
rakmak suretiyle insanlar arasinda esitsizlik meydana getirmek
makul degildir. Benzer iki varliktan birini digerine iistiin tutmak
ve tercih etmek fizik alemine uygun olmadig: gibi kadim olan Al-
lah hakkinda da bdyle bir sey diisiinmek caiz degildir. Ciinkii bir
kisim insanlari iistiin tutarak ¢ogunlugu olusturan digerlerini bun-
lara muhtag birakmak ve boylece insanlar arasinda ayrima sebep

olmak neticede insanlarin birbirleriyle miicadele ederek helak ol-

4 Gazali, el-Munkizii mine’d-Daldl, ¢ev. Salih Ugan, Kayihan Yay, Istanbul, 2008,
s.183.

42 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s.221.

4 Fahreddin er-Razi, , el—Metﬁlihii’l—Aliye mine’l-Ilmi’l-I13hi, thk. Ahmed Hicazi,
Beyrut, 1987, IIX, 9.
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malarina imkan saglamak akil agisindan uygun olmayan bir du-
rumdur.# Boyle bir durum Allah’tan sadir olmas: diisiiniilemeye-

ceginden niibiivvet batildir.

10. Peygamberlerin gonderilmesi insanlar agisindan bir ihti-
yag ve ahiret hayat1 i¢in saadet ve barisa vesile ise ni¢in insanlar
hala kétiiliige devam ediyor ve ittifak edecekleri yerde ayriliga
diisiiyorlar? Nigin insanlarin barisini tehdit eden savaslar hala
devam ediyor?% Bunlar peygamberligin bir ihtiya¢ olmadigin

gostermektedir.

Konuya akli agidan yaklasan keldmcilara gore niibiivvet hem
ilahi hem beseri acidan miimkiindiir. Ilahi acidan miimkiindiir,
clinkii Allah mirid ve miitekellimdir, bu vasiflarini niibiivvet vasi-
tasiyla tecelli ettirir ve bu sayede buyruklarim yaratiklarina iletir.
Niibiivvetin imkansizligin ileri siirmek Allah’in bu tiir sifatlarinin
veya sifatlarin tesirlerinin bulunmadigmi dolaysiyla ekmel bir

varlik olmadig1 anlamina gelir.#

Niibiivvet beseri acidan da miumkiindiir. Cinki bir insanin
bedeni ve ruhi 6zellikleri diger insanlarla ayni durumda bulunma-
s1 gerekmediginden peygamberler ziimresinin farkli kabiliyet ve
ozelliklere sahip kilinmasi bu sayede onlarin metafizik alemle irti-
bat kurup akil ve duyular yoluyla {iretilmeyen bilgileri almasi

mimkiindir.¥

Peygamberlik miiessesesinin mevcudiyeti konusunda kelam
ekolleri arasinda ihtilaf yoktur. “Insanlik tarihinde peygamberlik
tiilen gerceklesmis ve peygamberimizle son bulmustur” ilkesi asir1
firkalarin disinda ortak kabul gérmiistiir. Yine s6z konusu ekollere
gore Allah’in peygamberlere ilahi emirlerini vahiy yoluyla bildir-
mesi ve kitaplar inzal etmis olmasiyla ilgili farkli goriislerin mev-
cudiyetinden s6z etmek imkansizdir. Fakat niibtivvetin izahi yapi-

Iirken detaylara inildiginde Ehli Siinnet ile Mu'tezile kelamcilar

4 Eb(i Hatim er-Razi, , A’ldmii'n-Niibiivve, thk. Salah es-Savi, Tahran, 1977, s.3-5.

45 Muhammed Abduh, Risiletii’t-Tevhid, Darul Menar, Misir, s.124.

46 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Medaricii’s-Salikin, ter. Kurul, Insan Yay. Istanbul, 1994,
1, 64-65.

47 Jbn Hazm, el-Fasl fi'l-Mile’l ve’l-Ehvd ve’n-Nihal, Beyrut, ts., I, 39.
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arasinda peygamberlik konusunda farkli goriislerin bulundugu

ortaya ¢tkmaktadir.

Niibiivvet konusu bir taraftan hiisin-kubuh (giizellik-
cirkinlik, iyilik-kotiiliik) problemiyle diger taraftan da salah-aslah
problemiyle ilgilidir.# Bu konuda Islam diisiince tarihinde Eg’ari,
Maturidi ve Mu'tezili tarafindan savunulan ii¢ temel yaklasim
mevcuttur. Eg’ariyye’ye gore akil esyanin ve fiillerin giizellik ve
cirkinliklerini, iyilik ve kotiiliiklerini tespit etmede belirleyici de-
gildir. Bir sey ancak seriatin tespiti ile iyi veya kotii, glizel veya
cirkin olur.#? Insan akli iyi ve kétiiyii tespit edemeyecegine gore
peygamberlerin gonderilmesi gerekli midir? Eg’arilere gore pey-
gamberler gondermek Allah’'in bir fiilidir ve diger fiillerde oldugu
gibi peygamber gonderme fiili de zorunluluk ifade etmez. Buna
gore akil acisindan Allah’in insanlara peygamber gondermesi va-
cip degil miimkiindiir. Dolayisiyla Allah’in insanlara nebiler gon-
dermesi bir liutuftur, fakat gonderilmemesi ise bir zaaf ve noksan-
Iik degildir.5

Maturidiyye esyanin zatinda iyilik ve kotiiliigiin bulundugu-
nu kabul etmistir. {lahi bilgi ve emirler bir seyin iyi veya kétii ol-
dugunu bildirir. Allah bir seyi giizel oldugu icin emretmis, kotii
oldugu i¢inde yasaklamistir.”® Fakat insan esyanin tabiatinda bu-
Iunan bu o6zellikleri, kanunlar1 ve sartlar1 her zaman kavrayamaz.
Bazi iyi ve kotii seyler vardir ki bunlar her zaman bilinebilir, Al-
lah’in varhig: gibi. Bazi fiiller de vardir ki bazen faydal ve iyi, fark-
It konumlarda ise ¢irkin ve kotii olabilirler. Mesela insan zararh bir
maddeyi doktorlarin tavsiyesi ile ilag olarak kullanabilir. Fakat
bunun disinda kullamilmas: zararli olabilir. Aym sekilde yalan
soylemek kotii bir is oldugu halde evli ciftlerin arasini diizeltmek

ve aileyi yikilmaktan kurtarmak amaciyla yalan séylemenin caiz

48 fbnir'l-Hiimam, Kemal, Kitabu'l-Miisdmere, Istanbul, 1979, s.191.

4 Taftazani, Sa’diiddin, Serhu’l-Mekisid, Beyrut, 1989, V, 5.

5 Gazzali, Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed, Itikad’da Orta Yol, cev. Kemal
Isik, AUIFY, Ankara,1971, s. 115-116.

51 Nesefi, Ebu’l-Muin Meymtin, Tabsiratii’l-Edille, thk. Hiiseyin Atay, $.Ali Diizgiin,
DIiB Yay, Ankara, 2003, II, 262-263.



Es’ari Keldnunda Teklif-i Ma Ld Yutdk ve Diger Keldm Ekolleriyle Mukayesesi

olabilecegi seriatin tespit ettigi bir husustur.5? Bu agidan peygam-
berlere ihtiya¢ vardir. Fakat bu, Allah i¢in vacip degil miimkiin-
diir. Allah’in fiilleri belli bir hikmet ve gayeye yonelik oldugundan
niibiivvet de ilahi hikmetin bir sonucudur ve O’nun fiillerinde
abes bir tarafin bulunmasi imkansiz olduguna gore niibiivvetin
bulunmamasi da muhaldir.5

Mu'tezile ise esyadaki giizellik ve cirkinligin veya iyilik ve ko-
tiltiglin esyanin 6ziinde bulunan sabit degerler oldugunu savu-
nur. Viictb (ylikiimliiliik), biitiin fiillerin ahkaminda bu temel
prensibe dayali olarak gergeklesir. Bir fiilin giizel olmasi ¢irkin
yonlerinin bulunmamasini gerektirir. Peygamberlerin gonderilme-
sinde giizellik mevcut olup, ¢irkin ve abes bir tarafinin bulunma-
mast bir hakikattir, o halde bunun yerine getirilmesi vacip ve zo-
runlu olur.* Mu'tezil’e alimleri, niibiivvetin insanlarin hayrmna
oldugunu, onlarin mutlulugunu gozettigi icin “Allah’in insanlara
en giizel ve faydali olan1 yaratmas: gereklidir” prensibinden hare-
ketle peygamber géndermenin Allah’a vacip oldugu kanaatinde-
dirler.%

Sonug¢

Horasan bélgesinin Islam tarihindeki yeri hig siiphesiz ki gok
onemlidir. Siyasi etki alaninin uzaginda olmasi dolayisiyla yone-
timle aralarinda sikint1 bulanan kisi ve gruplarin siginma yeri ol-
mus, bunun sonucunda da ilmi ve fikri olarak pek ¢ok sahsin yetis-
tigi, eserlerin yazildig: bir bolge olmustur. Bu bolgenin 6zgiir ve
muhalif yapist biiyiik dlciide Ibnii’r-Ravendi'nin kisiligine de nii-
fuz etmisti. Kaynaklar onun Horasan hayatina dair bir bilgi aktar-
madiklari i¢in onun buradaki yasami ve egitim safhalar1 hakkinda
bilgi sahibi degiliz. Onun hakkindaki bilgiler, Bagdat'taki Mu'tezili
cevre ile arasinda gecen miicadele neticesinde kendisine kars1 yazi-
lan reddiye tarz1 eserler sayesinde giiniimiize taginmigtir. Eserleri-

52 Maturidi, Kitibii’'t-Tevhid, s.277.

53 Maturidi, Kitibii’'t-Tevhid, s.276.

5¢ Kadi Abdulcebbar, Tesbitii Deldili’n-Niibiivve, Dar{il-Arabiyye, thk. Abdulkerim
Osman, Beyrut, 1966, XV, s.19.

55 Taftazani, Serhu’l-Mekdsid, V, 6.
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nin giinlimiize ulasmamasi nedeniyle onun fikir ve diisiince yapi-
sin1 ona kargsi reddiye tiirii eser yazan miielliflerden 6grenmekte-
yiz. Bu konuda Hayyat'in yazdig1 “Kitabu'l-Intisar” onun giinii-
miizde portresinin ¢izilmesine biiyiik katki saglamistir. Ayrica
onun Oliim tarihi hakkinda gec¢ tarihleri kabul ettigimizde onun
Bagdat sonrasi hayati hakkinda da bilgi sahibi degiliz. Neticede
onun Bagdat'taki Mu'tezill muhitten diglanmasi zihni cerbeze,
muhakeme yetersizligi hatta kaprislilik tiiriinden ruhi gerekgeler,
entelektiiel kapasitesi olan bir muhitte kendini kabul ettiren parlak

bir kelamcinin “miilhid” olusunu tek basina agiklayamaz.

[bnii'r-Ravendi hakkinda farkli bir bilgiler veren Maturidi'ye
gore o tam aksi bir yonde yani niibiivveti ispata ¢alisan inangl bir
kisidir. Bunlarin hepsini degerlendirdigimizde Onun miilhid bir
kisi oldugu kanaatine ulasmak zorlasmaktadir. Ciinkii kaynakla-
rimizin ekserinde sadece miilhidce goriilen bir goriis ona atfedil-
mekle kalmis, bu goriisiin kaynagi nerede ne zaman soylendigine
dair bir bilgi gelmemistir. Ornegin “niibiivvet miinkiri sdyle dedi”
veya miilhidge bir goriis aktarildiktan sonra bu gériis Ibnii'r-
Ravendi ve onun gibi diistinenlerin goriisiidiir gibi muglak ifade-
ler onun tam olarak neyi reddettigi, neyi elestirdigi hakkinda sag-
Iikli bir bilgiye ulasmamizi engellemektedir. Ibnii’r-Ravendi’nin
Ebii Isa el-Verrak ile olan iliskisinin ne oldugunun tespiti, Ibii'r-
Ravendi'nin goriislerinin netlesmesi agisindan 6énemlidir. Bir kay-
nakta el-Verrak onu etkileyip ilhadina sebep olmus bir sahis olarak
ifade edilirken bagka bir yerde Ibnii'r-Ravendi el-Verrak’a karst
niibiivveti savunan inancl bir kisi olarak ifade edilmektedir. Mu-
halif bir tavra sahip olmasindan dolay1 zaman icinde kasith olarak
eserleri imha edilmis, silik bir tarihi sahsiyet haline getirilerek sa-
dece hakkindaki olumsuz fikirler bizlere gelmis olabilir. Diger bir
ihtimal ise niibiivvetin inkar1 hususlarini aktaran bir sahsiyet iken
bu aktardig: fikirler onun adina ithaf edilerek bu goriisleri savu-

nan veya benimseyen biri haline gelmis olabilir.

Niibiivveti inkar noktasinda kaynaklarimizda sikg¢a adi gegen
Berahime firkasini inceledik. Kelam literatiiriinde Berahime tasav-

vurunun olusumunda Miisliimanlar'in Hintlilerle ilk donemden
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itibaren yaptiklar1 tartismalar biiyiik 6nem tasimaktadir. Bu tar-
tismalarin Misliimanlarin zihinlerinde biraktig1 etki Berahime
hakkinda belirli bir tasvirin olusmasimi saglamistir. Olusan bu
tasvir ve etkinin, yazili ve sifahi olarak aktarilmasi nedeniyle ben-
zer ifade ve goriisler eserlere ge¢mis ve zamanla bir ittifak olus-
mustur. Berahime firkasinin hakkinda bilgi eksikliginin yaninda,
Hindistan cografyasindaki inang sistemlerinin ¢oklugu ve karma-
sikligi, Miisliimanlar gibi kitapli bir din olmayislar1 gibi nedenler-
den dolayr Miisliimanlarin zihinlerinde olusan Brahman tasviri
neticede onlar hakkinda olugan kanaati etkilemistir. Brahmanlarin
niibiivveti kabul ettigine dair bilgiler mevcuttur. Fakat onlarin
anladig1 niibiivvetin Islam’in niibiivvet anlayisi ile ayni seyi ifade

edip etmedigi bilinmemektedir.

Ibnii’'r-Ravendi ile Berahime grubu arasinda niibiivveti inkar
noktasinda bir etkilesimin var olup olmadig1 hakkinda kaynakla-
rimizda, bizim ulastigimiz bir bilgi mevcut degildir. Ancak Hora-
san bolgesinin ticari yollar iizerinde olmasi nedeniyle Ibnii'r-
Ravendi’nin Brahmanlar1 taniyor olmasi, onlarin fikirleri hakkinda
bilgi sahibi olmasi kuvvetle muhtemeldir. Ciinkii h. III. yiizyildan
itibaren dehrilik gibi diisiinceler Islam diisiiniirleri tarafindan bili-
niyordu ve Brahmanizm de bu fikirler arasindaydi. Miisliiman
miiellifler genel olarak Beradhime diye adlandirilan bir Hint mez-
hebinin Tanri’'nin peygamberler gondermesinin gereksizligini sa-
vundugunu zikreder ve Kelam kitaplarinda onlara karsi peygam-

berligin liizumunu kanitlamak icin genis yer ayrilmistir.
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